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Agrafa

Casopis za filozofiju psihoanalize

Agrafa (franc.agrafe znai kopca ili spona. I1zdawaAgrafe, Filozofski centar za psihoanalizu,
pored svoje osnovne delatnosti edukacije i pronamya psihoanalize i filozofije, afirmiSe vezu izéoe
razlicitih misaonih tokova: od kritgke teorije, postrukturalizma, postkolonijalizma,mi@izma, do
neurofilozofije i neuropsihoanalize. Drugi zeajski sloj pokriva gtka r& agrafa Sto zndi nepisano
Kontroverza oko Platonovog nepisanotemja podstakla je hermeneikti raspravu o pitanju prvenstva
izmedu govora i teksta. Druga kontroverza, ona o prxenstizgovorenog, doprinela je nastanku Klasi
psihoanalittke ideje o mehanizmu potiskivanja, acaekoja ide u prilog prvenstva nesvesnog jezika,
dovela je do uvaZavanja postojanja zajékihi, odnosno nadsubjektivnih struktura.
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Strah¢oveka od niStavila

»Sami u svemiru, sami u vremenu, béedga

iza sebe, beZaega pred sobom. Samo

prolazimo iz jedne praznine u drugu*
Zan-Klod Karijer

Malo nam je poznato o psékiom ustrojstvu tzv. primitivnogoveka preistorije.
Nauwnici koji su se bavili ovim drugim periodom zivgjaracoveka“ (nesto poznatijeg od
vremena starijeg paleolita do neolita i posle njggatpostavljaju da je ovaj nas daleki
predak gajio neoddenu predstavu o Tvorcu vasione, Zemljgoveka na njoj, takie
nejasnu predstavu o zivottoveka posle smrti; sve ove predstave bile su peozet
prisustvom brojnih natprirodnih ¢a, duhova, m#&u ovima nar¢ito duhova predaka koji
su snazno uticali néoveka i njegov zivot na zemlji. Mozda bi se moghdi da je méu
brojnim predstavama tzv. primitivnih naroda u pi@ig, ali i na paetku poznate
istorije, pa sve do danas u XXI veku, ideja Smrtata ucoveku i ¢ovetanstvu
preovlatuju¢a. Pomisao na smrt gotovo je uvek bila¢prea strahom od smrti, samim tim
i strahom od niStavila. Jedino je stvarnost snmwvhAkeg zivog hia bila izvesna i za
coveka nesumnjivéinjenica. Smrt je dakle bila, i do danas ostalé@aekaizazovprvog
reda. Trebalo je (i dalje treba) davek odgovori na ovaj strasan izazov (ovde spada i
originalna ideja engleskog istéara Arnolda Tojnbija o ,izazovu i odgovoru“ na
istorijska zbivanja u narodima raigtih civilizacija i kultura). Kakav je bio taj odgor
coveka i naroda?

Pretpostavlja se da je jedna od prvih reakimjeeka na pojavu smrti saplemenika
bila panéno bekstvo sa mesta na kojem je neko umro. LeSognililje ostavljen gde ga
je smrt zadesila, ili je bio pokrivan kamenjem. Belo se (da li vremenski kasnije?) da
se neki ljudi iz plemena (posle bekstva) vrate restonna kome je njihov saplemenik



umro, verovatno da se uvere u stvarnost smrti. Mnkgsnije u vremenu preistorije,
pacelo je sahranjivanje umrlog u zemlju ili njegovagivanje (kod nekih plemena umrli
je bio odnoSen na vrh bliskog brda i ostavljen ddebraskomadan od ptica — leSinara).

Kao Sto je vé receno, predstave tzv. primitivnih ljudi i naroda aoeatnai (ili
neverovatnosti) izlazenja duha (dusa) iz tela uéagu(i umrlog), bile su nejasne i
neodréene u njihovoj raznolikosti. Gde odlazi dusa umylakp uopsSte negde odlazi? U
carstvo senki, u boraviste dusa umrlih predakeogakse dusa véa u porodicu umrlog
¢lana plemena? Jedno od najstarijih verovanja kildi je vera u duSe predaka; ova vera
se u Kini odrzavala hiljadama godina. Sa daljimvogegm ljudske misli, vé na paetku
istorijskog vremena, predstave o putu duSe poskti gpostajale su oddenije, mada i
dalje razléite kod raznih naroda shodno njihovim religijskimegstavama o onostranom
(privlaéna je predstava o paralelnom razvoju magije i kesti coveku preistorije i
pocetka istorije). Uporedo sa predstavama o postnmmtal Zivotu, razvijale su se
predstave o moralnom i &kiom Zivotu coveka na zemlji, a onda i predstave o
nagraivanju i kaznjavanj&oveka posle smrti. Jos su kod Platona zabeleZeustave o
nagraivanju pravednih odlaskom posle smrti u Eleusinpk§a, o cistiliStu covekove
duSe posle smrti i 0 silasku u Had (Had nije idtoigpakao), i to davih i greSnih dusa
ljudi.

Postepeni razvoj nauke, iz vremena Zivota stamikily mislilaca, ali i pre njih u
Kini i Indiji, dovodio je svece&e ljude u sumnju u postojanje nekog zivota poslgism
Moderna nauka (na&ao fizika, biologija i astronomija), eod paetka novog veka, pa
sve do danas, nafito AjnStajnova teorija relativiteta, potom Hajzemgova teorija
kvantne fizike, znéajno je ispravila ili dopunila do tada vladégudeterministike ideje o
ustrojstvu kosmosa i zemlje, i to indetermirtikitn idejama. Ateistike filozofske
postavke Marksa, Nea i Frojda dovele su do revolucionarnih prometjadskoj svesti
koja je ja&ala u uverenju da jeovekova smrt konmn kraj zivota, samim tim povratak u
NiSta (niStavilo).

Veliki Nice je pisao: ,Tamo stojamac — a preko je mozda put u veliko NiSta.
Ali ko bi sumnjao u to Mozda?*

Zanimljivo je da kada danasnji talentovani atéksthawnici, filosofi ili umetnici
piSu pesimistiki o niStavilu zivota, o besmislenosti istorije orkane smrti svih Zivih
bi¢a, i coveka, onda neki od njih piSu to nistavilo velikstovom, kao NisSta koje tada
moze biti i Mozda (kao kod Nea). Nije li to Mozda ipak neki oblik vere i nadsr
samo kao zastita i odbrana od kémasmrti, straha od niSavila?!

Ne znam da li je oduvek — od q®tka poznate istorije civilizacije i kulture kod
Sumeraca, Haldejaca i drugih starih naroda, kirngsikoprimer, koji treba da traju blizu
9000 godina — bilo ljudi koji su mislili teiski, agnosttki i ateisteki ili se ova
diferencijacija miSljenja pojavljivala sve viSe akti razvoja misli (najpre religijske i
filosofske) u toku hiljada godina sve do danasoB8ldam da verujem da su u pravu oni
znaajni mislioci kroz vekove (od Heraklita do njegowskiesnih i nesvesnih nastavga
do danas) koji ukazuju na prirodnu potrelmyeka da miri suprotnosti, uspostavl@ju
tako neku vrstu ravnoteze (coincidentio oppositgridnja onda pruza prilikdoveku da
Zivi smislenije, mirnije, potpunijesak bez obzira da li séovek opredeljuje — a kako se
covek opredeljuje ,pogledom na svet*? — za atéhsti agnostiko ili teisticko
opredeljenje.



Nezavisno od pretpostavke (za mene, ne mnogo &grey da je i u ranijim
istorijskim razdobljima bilo i ateista i agnostikdeista, stiem sve viSe uverenje da u
danasnje vreme (na fetku XXI veka) preovladava zakoskcije i reakcije(koji je,
istina, mozda oduvek postojaccaveku, u Zzivom svetu, u istoriji). Jednongjie ako je
danas u svetu nauke i filosofije (manje u umethaste viSe evolucionista (darvinista,
tipa Ricarda Dokinsa i njegove izazovne knjigablude o Boguateista i agnostara
(ovih poslednjih nezavisno od bilo kakvih religidzrpredstava o apokalipsi kao kraju
sveta i poslednjem Sudu)eizbezno j€?) da se istovremeno pa@ava broj talentovanih
kreacionista, spiritualista, realnih optimista, kggkeista (i u nauci i u filosofiji, ali i u
svesti obtnih ljudi svuda u svetu) kako bi se ona prvobithgrirodna i duhovna
ravnoteza ponovo uspostavila. Moja je pretpostavkakle, dace ve& danas, i u
budwnosti,podjednakala raste broj uldenih (?) ateista i teista.

A Sta misliti o agnosticima koje samd&edavno péeo da visoko uvazavam,
zapravo od vremena moga davnasnjeg boravka u Evkapi psihijatra, kada su moji
cenjeni profesori psihijatrije, ali i neki cenjeilosofi i nawnici koje sam kno upoznao,
na moje, pomalo naivho nametljivo pitanje da liujeru Boga, gotovo svi, jednoglasno
odgovorili: Ne znam.

Covekov put ka Bogu — individuacija i/ili oboZenjeslezen je, méan i dug. Da i
je tako kod véine ljudi? Ne mora tako da bude. Uvek je bilo, nas je tako (ostanimo u
hriscanskim vodama) da su neki ljudi odista srca“, bezazleni ili jurodivi, ¥eu
mladosti otkrili (ili im je bilo otkriveno!) jedinii pravi put do Boga. Takvih je bozijih
ugodnika bilo kako m#u nekim hriganskim svetiteljima, tako i nde obinim,
neprepoznatljivim i neznanim pravednicimadudjudima, u svim epohama hégnstva
(trideset Sest pravednika drzi svet, ne zfiapla su pravednici, veli jedna hasidska
legenda).

A Sta je sa drugima, ljudima od misli i akcijelofofima, nadnicima,
umetnicima, i u ranijim decenijama i danas? Vekkiropski filosofi su pisali o tri
stadijuma razvoja misljenja kroz koje prolazi @lia da prolazijovek koji se usavrSava:
dogmatski, skeptki i kriti ¢ki stupanj razvoja misli (a i oéanja!).

Veliki ruski filosof Lav SestoVpisao je: ,Sve $to su mudraci do sada uspeli jeste
da zemaljske uzase pretvorgrobleme ,MoZe biti, kazu, da sve strasno jeste strasno
samo naizgled, te da nas na kraju zahtevnogdgeka nesto novo. Moze biti.”

Da bi ¢ovek koji mora da misli, a onda neizbezno i da sumnja (nekad rd@k
Zivota) stigao napokon do jednostavnog, jasnoglovaljavajiteg odgovora na putu ka
Bogu (zadovoljavajteg i za njegovu misao i za njegova &sga!) — a taj odgovor je
najtatnije iskazao Karl Jasperscima: Bog postoji i to je dovoljno (Gott ist und das
genigt) — on mora izgleda da geokroz strasSan Tezejev lavirint; da kao Orfej,zatau
pakao dozove, a onda izgubi svoju Euridiku, da amivaskrsava viSe puta, i tek onda
stigne do aurora consurgens (alh&ama), do ekstatkog dozivljaja Jednog i \&mog,
kome i sam, za celu ¥erost pripada.

1 O kome je u zapazenoj doktorskoj disertaciji pis@oBogdan Lubardi i objavio svoju studiju pod
naslovomFiosofija vere Lava Sestovistitut za teoloSka istrazivanja, Beograd 2010.
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Postkolonijalizam i psihoanaliza

Apstarkt: Rad ukazuje na ambivalentnu ulogu psihoanalizestkplonijalnoj misli. Budai da je
proizasla iz dominantnog evropskog diskursa, psibliza secesto dovodi u vezu sa imperijalnom
ideologijom, ali se neki od najzégnijih postkolonijalnih krittara ipak oslanjaju na psihoanalite
koncepte u promisljanju (post)kolonijalnih odno®aihoanalittki koncepti su kritikovani, interpretirani,
prilagadavani i dekonstruisani, ali svakako u velikoj mkoiris¢ceni u analizi postkolonijalnih identiteta,
licnih i kolektivnih, kao i u razumevanju posledicaldwmjalne dominacije. Postkolonijalna kritika
istovremeno pokazuje da je neprestano preispitevargkin od osnovnih pretpostavki evropske misli
neophodno da bi se destabilizovala evroc&mdrivizija sveta, konstruisana u akademskim krugavim
Zapadnog druStva i zasnovana na ighljanju velike véine svetske populacije.

Kljuéneredi: Psihoanaliza, postkolonijalizam, Edip, hibridnastmikrija

Covek modernog Zapada razmislja u psihoaréliti kategorijama, a da toga
¢esto nije ni svestan — psihoangkiikoncepti prozimaju nasu stvarnost do te mersala
pretvaraju u kliSee. Nije onda niudno Sto psihoanalika terminologija, kao i
metodologija, ima zr&jnu, mada ambivalentnu ulogu u postkolonijalnoslimkao
teoriji koja od osamdesetih godina dvadesetog wedhija sve istaknutiju ulogu u
redefinisanju sistema vrednosti na kojentipa celokupno Zapadno drustvo. Neki od
najzn&ajnijin postkolonijalnih krittara pokuSali su da upotrebe psihoaridi



koncepte u promisljanju kolonijalnih odnosa, aldbéi da je proizasla iz dominantnog
evropskog diskursa, psihoanalia teorija secesto dovodi u vezu sa imperijalnom
ideologijom. Lakanova teorija 0 nesvesnom, na primeju on razrduje kao
kombinaciju Frojdove psihoanalize i strukturatiké analize jezika, te njegove ideje o
»azi ogledala“ u razvoju subjekta, imale su &ajan uticaj na razmatranj@rugosti kao
jednog od Kkljgnih pojmova postkolonijalnog diskursa, ali je zdtmjdova uloga u
postkolonijalnoj teoriji krajnje sloZena. lako jgegov uticaj neosporan, neki od
Frojdovih simbola i tum&nja dovode se u pitanje, a posebno analogija dame
neurottara, dece, Zena i ,primitivnih® naroda. Uotemu i tabuu kako priméuje
Mrinalini Gridhari, Frojd nagoveStava da je p¥auanje ,divljaka i poludivljaka®
narcito zanimljivo jer ovaploéuje ranu fazu civilizacije. To Sto Frojd neevropskeode
proglasava primitivnima, po njenom misljenju u sklaje sa akademskim diskursom
njegovog vremena i manje je problemiat od sistema vrednosti koji njegove metafore
podupiru. Kontrast izm# zdrave i neuratne licnosti, Evropljanina i ne-Evropljanina,
primer je institucionalizovanog delovanja psiho&é&l kao oblika modernog znanja, u
konstruisanju nezapadnih kultura k&rugih u odnosu na evropske norme, kaze
Gridhari, pozivajdi se na Mur-Gilberta (Greedharry 2008: 1-2).

Kada junakinja romanbhusi DZamejke Kinkejd, devetnaestogodiSnja devojka sa
Kariba koja radi kao dadilja u jednoj anidj porodici, ispréa svojim poslodavcima
san u kojem je Luis, otaetiri devofgice koje ¢uva, golu juri oko stola, demu ga
njegova zena podrzava, da bi na kraju upala u jperemijama, Maraja i Luis ga tutea
sa stanoviSta vulgarngsihoanalize i dok njih zabavljaju frojdovske/edipke
implikacije sna, Lusi je raz@rana Sto ne shvataju da to Sto ih je ,unela u s&oj znéi
da im je dala posebno vazno mesto u vlastitom diveazItite interpretacije sna izraz su
kulturoloskih razlika koje &igledno otezavaju komunikaciju, jer kako sama DZame
Kinkejd objaSnjava ovu epizodu, ,ljudi u Lusinojrelfi Zive za san. Oni veruju da je
budno stanje ozivotvorenje snova”, pa Luis i Marakmji tumae san iz svoje
evrocentréne pozicije, u stvari impliciraju da njena percgpaveta nije valjana (Bonetti
2002).

Ono Sto Dzamejka Kinkejd, kao i mnogi postkololmijaeorettari, zeli da istakne
jestecinjenica da je i sam koncept univerzalnog dubokmetntréan, jer je formulisan u
dominantnoj kulturi, gde se krajnje spetifa slika kulture, a u ovom slaju ljudske
psihe, projektuje kao globalno primenjiva. Bilo j@kiovanjem rasnih i kulturnih razlika,
bilo njihovim brisanjem, psihoanaliza je kao instifa i kao teorija sluzila kolonijalnim
interesima, smatra Anja Lumba (Loomba 1998: 141G aatri Cakravorti Spivak u
psihoanalizi vidi instrument podrSke onome Sto oraiva “epistendikim nasiljem”
(navedeno prema Loomba 1998: 142).

No, i pored odréenih ogranienja psihoanalitkog konceptualnog sistema,
postkolonijalni teoretiari neretko su pribegavali psihoangkim tumaenjima
specifénin odnosa koji se u susretu izéoe kolonije i Imperije razvijaju izmi
kolonizatora i kolonizovanih da bi objasnili meheme koji su omogtili dugotrajni
uticaj imperijalnih zemalja na kolonizovane narodekoji se u bivSim kolonijama
nastavlja i nakon sticanja nezavisnosti.

Medu prvim takvim pokuSajima bilo je i nastojanje feaiskog psihoanalitara
Oktavea Manonija da opiSe odnose i#me kolonizovanih i kolonizatora na
Madagaskaru. U delBrospero i Kaliban: Psihologija kolonizacijg 1949. godine, on
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nastoji da pokaze da kult predaka na tom ostrvziathiocu zn&j koji ima u evropskoj
kulturi. Na Madagaskaru je otac samo posrednik éznmartvih predaka i svoje porodice,
a ne figura kojoj je potrebno suprotstaviti se kalmvati vlastitu muskost, pa se tako ne
moze razviti Edipov kompleks koji je potrebno ra&litieu toku sazrevanja. Manoni
zakljuéuje da takav hijerarhijski religiozni sistem, u &oj mrtvi ¢ine viSu moralnu
instancu, superego, koji odige vladanje Zivih stvara kod stanovnika Madagaskar
kompleks zavisnosti koji se tokom kolonizacije pidpje na kolonizatora, koji opet,
vlastiti kompleks inferiornosti kompenzuje i natkpemzuje Zeljom da se nadredi datoj
sredini. Inspirisan likovima iz SekspiroBaire, Prosperom i Kalibanom, on je spremnost
kolonizovanih da prigrle kulturu kolonizatora naavwalibanovim kompleksona odnos
metafora odnosa izmia kolonizatora i kolonizovanog (natito kada se radi o
Karibima), gde vé i samacinjenica da Prosperoc¢u Kalibana da govori njegovim
jezikom, te je ovaj tako oden da se izrazava u kategorijama koje mu ranmgegov
gospodar, predstavlja sliku kolonizovanog koji pgstzarobljenik sistema vrednosti koji
mu kolonizator nami putem jezika i obrazovnog sistema koji u sklopiviljzatorske
misije” uvodi u kolonije.

Franc Fanon, naeitim, oStro je kritikovao ovu Manonijevu teorijuptavo zbog
pretpostavke da je kompleks zavisnosti inherentdankzovanoméoveku, Sto u sustini
opravdava rasnu diskriminaciju. Manoni smatra da‘lelonizacija uvek zahtevala
postojanje potrebe za zavisdoSNe mogu svi narodi biti kolonizovani: samo owjik
imaju takvu potrebu”(Mannoni 1956: 85). Napadajovu teoriju u svontuvenom delu
Crna koza, bele mask& 1952. godine, Fanon i& da osé&j inferiornosti kod
kolonizovanih ne proizilazi iz nekakvog denog kompleksa zavisnosti, nego je usled
diskriminacije kojoj je izlozen, crniovek prisiljien da potvduje vlastitu subjektivnost u
kategorijama koje mu opresor natagete je tako identifikacija sa gospodarem jedini
natin da dokaze da je i sam ljudsk@&di On nadalje insistira da se u sustini kolonifalni
odnosa nalazi rasizam, te da ono Sto Manoni nazorapleksom zavisnosti u stvari
predstavlja posledice sprodenja rasistike ideologije u kolonijalnim drustvima. Pre
njega, za vénu autora koji su pisali o mentalnom zdravlju Ida@jama, rasizam nijéak
bio ni tema za razgovor, tvrdi Mrinalini GridhaiG(eedharry 2008: 26), pa je u tom
smislu od izuzetnog zgaja to Sto se u centru njegovog interesovanja naf@avo ovaj
fenomen.

Franc Fanon ien je 1925. godine na karipskom ostrvu Martiniko letomak
bivSeg roba, a umro je u Americi, od leukemije,6u §odini Zivota. U toku svog kratkog
Zivotnog veka uspeo je da stekne slavu revolucakajeg su uporvali sa Marksom i
Engelsom,Ce Gevarom i Maom Cedungom, a njegov doprinos psdijpli psihijatriji
imao je velikog uticaja na razvoj postkolonijalneitike i teorije. Kao psiholog i
psihijatar insistirao je na preispitivanju fundartanih pretpostavki, metoda i praksi
psihologije kao natne discipline. Husein Abdilahi Bulhan smatra dggghologija, kao
organizovana disciplina, nesumnjivo evrocema u svim svojim aspektima i toliko
sveprisutna,¢ak i u ne-evropskim sredinama, da se moZe govorigvojevrsnom
imperijalizmu u psihologiji (Bulhan 1985: 64) i tirda i Fanon dozivljava psihologiju
viSe kao deo problema dominacije, a manje kao mliaci koja se moze podjednako
efikasno primeniti i na pottene. Mada smatra da istorija svakog pacijenta kanagin
podvlai ono Sto je univerzalno u ljudskoj prirodi, Fangtovremeno dovodi u pitanje
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ideju o univerzalnom ljudskom iskustvu, posto j8kte realno odrediti Sta je to Sto je
univerzalno u ljudskoj psihologiji i gde su granizeneiu onoga Sto nam je zajedko s
drugima i po¢emu se od njih razlikujemo. S druge strane, isthoijnametanje evropske
zrealnosti” onima kojima Evropljani dominiraju i atlaju predstavlja poseban problem u
tumaenju tih navodnih univerzalija, piSe Bulhan (198h:

Ono odcega Fanon ponje jeste njegovo vlastito iskustvo crnog Martamina
koji raste s vrednostima evropske kulture, odgaglorazovan kao Francuz, da bi tokom
Il svetskog rata, u kojem jecestvovao kao dobrovoljac na strani Francuske, @oziv
neaekivana ponizenja i osetio na vlastitoj kozi svelikacije evropskog rasizma, ste
se nastaviti i kasnije, tokom studija medicine ihpatrije u Francuskoj i prouzrokovati
krizu identiteta kojute nastojati da razreSi kako palkim angazmanom, tako i pisanjem
svog uticajnog del&rna koza, bele mask&ao Sto dr Riard Klark priméuje, Fanon u
ovom delu koristi elemente Frojdove psihoanalideingove analitke psihologije, koje
interpretira i prilagdava vlastitim potrebama da bi se pozabavio pitangse, odnosno
da bi rastum&o proces putem kojeg ljudskoclei postajeasni subjektKlark smatra da
Fanon u sustini prihvata Frojdove koncepte ega,i islaperega, kao i Jungov koncept
kolektivhog nesvesnog i koristi ih kao konceptuaparat da bi objasnio sustinu belog
rasizma koji dozivljava kao posledicu negrofobilg. korenu belog rasizma, smatra
Fanon, nalaze se gotovo mitske predstave o Crneuskeara Evropska kultura, posebno
u vezi sa njegovom seksualdaSi navodno zlom prirodom. Psihopatologija crnog
coveka je otuda posledica njegovog bitisanja kaccaro rasistikom drustvu ili, u
najboljem sldaju, u drustvu koje favorizuje evrocelitn drustveni poredak, a ogleda se
U njegovom samoporicanju, odnosno udeiyju od sopstvenog bioloskogéai(Clarke:
1).

U poglavlju koje nosi nazi€rnac i psihopatologijaFanon pokuSava da utvrdi u
kom obimu se Frojdovi i Adlerovi zakijei mogu primeniti u analizi vizije sveta crnog
coveka. On polazi od ideje da psihoanaliza nastoplojasni odréene obrasce ponasSanja
i to u okviru odrdene grupe koju predstavlja porodica, jer analizakevneuroze
odraslogtoveka nastoji da otkrije analogiju sa ddggma iz detinjstva, neko ponavljanje
i reprodukciju konflikataciji se koreni nalaze u odtenom porodinom kontekstu. On
nadalje tvrdi da postoji bliska veza izdoestrukture porodice i drustvenog sistema, te da
je porodica minijaturna predstava celokupne nagjeyktuirana po istim zakonima,
principima i vrednostima koji vaze u datom druStwensistemu. Karakteristike porodice
projektuju se na celokupno druStvo i obrnuto, patjeda “zdrav’¢ovek i funkcionalan
¢lan druStvene zajednice proizvod “zdrave” porodidek se koren svih abnormalnosti
moze nai u “nezdravoj” porodici. Za crnogoveka, mdutim, ovaj princip ne vazi,
smatra Fanon: “Normalno crno dete, koje je odraslmormalnoj porodici, poste
abnormalno i pri najmanjem kontaktu sa belim své{ganon 1986: 145). Na Antilima
nije moguwe uspostaviti korelaciju iznde porodice i nacije — dok je za Evropljanina
nacija produzetak porodice, za kolonizovanog sedioa ne moze ni u kom slaju
ogledati u kolonijalnom sistemu. Otac je patine kolonijalnom autoritetu, pa je otuda
,Zzakon oca“ u stvari ,zakon belogpveka“ (Loomba 1998: 145). Matim, celokupna
situacija komplikuje se zboginjenice da crni¢ovek na Francuskim Antilinfane
razmiSlja o sebi kao o crncu. Kroz celokupno obvarge koje kolonizator u okviru

! Fanon govori o Antilima, ali se njegovi zakijti mogu primeniti i na wénu ostalih bivsih kolonija, iako
svaka od njih ima svoje specifiosti.
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“civilizatorske misije” uvodi u kolonizovanim zemalna, kolonizovani usvaja evropski
vrednosni sistem, u ovom shkju francuski i identifikuje se sa belim kolonizaim, da bi
tek po odlasku u Evropu, kaze Fanon, shvatio deesernac odnosi i na njega. Ma
koliko antilska porodica nastojala da reprodukugg€usku, odnosnu evropsku drustvenu
strukturu, onate uvek biti neautentna i mladi Antiljanin¢e u Francuskoj, $vojoj
drzavi osé€ati da je drugdji i inferioran. Prisilien da bira izn@ svoje porodice i
evropskog drustva, “pojedinac koji spenje na drustvenoj lestvici — u belom,
civilizovanom drustvu — sklon je da odbaci svojurgabcu — crnu i primitivnu — na
imaginativnom planu, u skladu sa svojinlebnisse iskustvom iz detinjstva” pa tako
“porodicna struktura regresiraid” (Fanon 1986: 149).

Fanon, dakle, dovodi u pitanje primenjivost Frojdosheme na crnogoveka
(muskarca sa Antifdi kako Klark naglasava, nafito istice potrebu da se efekti rasizma
ne posmatraju kao analogni efektima seksualnogskigéinja kod belih musSkaraca.
Glavna razlika je u tome Sto beli Evropljanin rsjgestan svojih potisnutih zelja, dok se
nesvesno crnogoveka ne sastoji od potisnutih éagja inferiornosti: on je svoje
inferiornosti uvek svestan (Clarke: 1).

Ve¢ina kriticara slazu se u tome da je Fanonova kritika psiHizana
najradikalnija u njegovom odbacivanju Edipovog kéeksa. Bulhan smatra da se razlog
za takav Fanonov stav moze préinanjegovoj “revolucionarnoj perspektivi u odnasa
pojam kulture’. Fanon, naime, smatra da su i neuroze i celokupsiopatologija
speciféni izrazi odréene kulture (Bulhan 1985: 73). On prihvata Frojdaeju da se u
korenu neuroze uvek nalazi izvesna trauma iz dwaj ali tvrdi da trauma mozi biti
kolektivha, odnosno kulturoloSki uzrokovana, te gmlje da se “u koremasne neuroze
nalazi izlozenost crnog deteta rasiitm vrednostima opresivne kolonijalne sredine”,
kaze Derek Huk (Hook 2004: 119). Koncept Edipovagnkleksa, smatra Fanon, nije
primenjiv na Francuske Antile, delitmo zbog posebnog ustrojstva karipskog drustva u
kojem se zadrzao neki oblik matrijarhalne struktgae je majka ona sveprisutna figura
koja dominira domé&nstvom, dok je otac zbog posla uglavnhom odsutaife tako trijada
0 kojoj govori Frojd naruSena. Fanon tvrdi da u 93étodica na Antilima nije moge
pronai primer Edipovske neuroze. Mrinalini Gridhari, duéim, smatra da poenta nije u
tome da li Edipov kompleks postoji na Antilima fie, nego je bitn&injenica da je
mogLee i potrebno preispitati osnovne pretpostavke @sihbticke teorije.

Fanon prilagéava vlastitim analitkim potrebama i Lakanovu teoriju o fazi
ogledala da bi pokazao da su kolonizovani i kolatue jedan drugom ogledalo, s tim da
belac opaza Drugog na ftkom nivou, kao apsolutno ne-jastvo, s kojim se reen
identifikovati ili ga asimilovati, dok za crnagpveka slika Drugog ukljtuje i istorijsku i
ekonomsku realnost (Fanon 1986: 161), odnosno kekbumba tumai, “za belog
subjekta, crni Drugi je sve ono Sto lezi izvanyastZa crnog subjekta, mhatim, beli
Drugi sluzi da definiSe sve $to je poZzeljno, svéimajastvocezne” (Loomba 1998: 144).

Odraz u ogledalu koji postkolonijalni subjekt vigiii susretu sa belim Drugim
ima porazavajti efekat — do tada se identifikovao sa modelimaekoju dominantna
kultura nudi kroz stripove, knjizevnost, obrazoprbces i kulturne obrasce, da bi u

2 Mada je jedno poglavlje defarna koza, bele maskmsvetio analizi odnosa crne Zene i belog muskarca,
nastojéi da razjasni Sta je to Sto tera crnu Zenwelzne za belcem, Fanon se u svojim analizama bavi
uglavnom muskarcem sa Antila, jer po vlastitom mpaizju o crnoj Zeni ne zna nista. (videti Fanon 1986
179)
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direktnom susretu sa tom kulturom postao svestaojeswoje koze i vlastite
neuklopljenosti u date, do tada¢veveliko internalizovane, obrasce. U analizi swssst
evropskom civilizacijom Fanon koristi Jungovu t@om kolektivnom nesvesnomdijoj
sustini se nalazi arhetip, ideja o “loSim nagonirmatami inherentnoj svakom egu, o
primitivnom divljaku, Crncu koji drema u svakom bel’ Fanon odbacuje Jungovu ideju
da je “kolektivho nesvesno utisnuto u strukturu gayzdok su mitovi i arhetipovi trajni
engrami rase” i tvrdi da je to niSta viSe do" zpiedrasuda, mitova, kolektivnih stavova
odreiene grupe” (Fanon 1986: 188). Putem kolektivhogvessog Antiljanin usvaja
evropske arhetipove koji povezuju crnu boju (koZa)“nizim” emocijama, sa grehom,
zlom i smfu, te otuda “Zivi dvosmislenost koja je vanrednaimé&cna” (Fanon 1986:
192). “Da zakljgimo,” kaze Fanon, “Antiljanin je postao beo delojsn kolektivhog
nesvesnog, velikim delom svogéniog nesvesnog, kao i delovanjem celokupnog
mehanizma njegove invidualizacije. Boja njegovee&doju Jung ne spominje, je crna.
Svako nerazumevanije proizilazi iz ovog previda’n@a 1986: 193).

U analizi psihopatologije Antila on koristi Adlero teoriju po kojoj se oni koji
pate od kompleksa inferiornosti neprestano ujgresa drugima nastajeda se os&ju
superiorno, a ako ne uspeju, razvijaju mehanizmegenzacije i natkompenzacije.
“Antili su neuroténo drudtvo, drustvo paodenja’, kaZe Fanon (1986: 213). Zive
oduvek s kompleksom inferiornosti, Antiljanin pokv& da reaguje kompleksom
superiornosti, kao Sto i Adler preda, ali ono pocemu se iskustvo crnogoveka
razlikuje po ovom pitanju jeste radltia matrica poréenja. Dok kod Adlera postoje dve
komponente porenja — Ego i Drugi, kod kolonizovanog je prisutntieta, nadréena
komponenta — bela boja koze.

Kljuéno zapazanje u analizi kompleksa inferiornostij kg Fanonu nije odlika
samo nekih pojedinaca, nego celokupnog druStvamgirAa, izrazeno je konstatacijom
dacovek sa Martinika “i jeste i nije neurotik”. Kakoralini Gridhari priméuje, Fanon
na taj ndin naglaSava da neurétiost o kojoj govori ne treba shvatiti kao nekudemu
ili nasleienu karakteristiku, nego kao odgovordgenicu da je crnéovek kroz istoriju
neprestano bio doden u pozicijju da se o& inferiorno. Njegovo stanje zato nije
beznadezno i nepromenjivo, nego ga je ndegizmeniti jednom kada kolonizovani
shvati da su “sredina i drustvo odgovorni za njegpabludu” (Fanon 1986: 216).

Fanon svojim delom postize dvostruki cilj: s jeditieane pokazuje na koji &ia i
u kojoj meri ljudska psiha zavisi od drustveno-pekih i istorijskih faktora, a s druge
demonstrira n&@n na koji je mogde upotrebiti psiholoSke i psihoanallke koncepte u
analizi drustvenih odnosa. Nacgsln n&in i najistaknutiji postkolonijalni kritiari, Gajatri
Cakravorti Spivak i Homi Baba (koji sa Edvardom S ¢ine “sveto Trojstvo”
postkolonijalizma, kako ih neki kritari nazivaju) kombinuju psihoanatike koncepte sa
dekonstruktivisitkim i poststrukturalistkim idejama u analizi postkolonijalnih
identiteta i postkolonijalnog stanja uopste.

Gajatari Cakravorti Spivak se u svom celokupnom delu uveldsianja na
psihoanalittke koncepte i koristi ih u analizi kako literarndétela, tako i celokupne
postkolonijalne stvarnosti. U analizi del&ejn Ejri Siroko Sargasko moyea primer,
uvodi koncepte Narcisa i Edipa da bi ukazala naedmire aspekte imperijalno-
patrijarhalnog druStvenog ustrojstva i tvrdi da tlvadesetom veku psihoanaliza
omogutava severoistmoj Evropi da trasira itinerer subjekta od Nardi$amaginarno”]
ka Edipu [“simboléko”]” (Spivak 2003: 186). Ona istovremeno ima u wid
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ambivalentnost koja se ogleda u nedoumici oko wadi je psihoanaliza univerzalno
primenjiva ili je evrocenttina, pa u esejEho” iz 1993. godine kaze da se “oduvek
oseala nelagodno kada je u pitanju upotreba psihaamalidrustvenoj kritici, posto je
psihoanaliza sama po sebi kulturoloski deérea” i odbacuje kao univerzali&u ideju
da postoji jedinstven obrazac koji obuhvata svaginyp (Spivak 1993, u Landry and
MacLean 1996: 177). Otuda je njedanje Frojda uvek dekonstruktivigkio, pa u
pomenutom eseju Ovidov mit o Narcisu i Frojdovueiptetaciju datog mit&ita
feministicki, s namerom da osvetli ulogu Zene u tofipoi “aporiji izmeiu samospoznaje

i spoznaje drugih”. Istovremeno, u analogiji iztagrimitivnih naroda i dece prepoznaje
u Frojdovom delu i “priéno uvredljivu notu nenamernog rasizma” (Spivak 1903
Landry and MacLean 1996: 178-180). U edegminizam i krittka teorija govoréi o
Marksu i Frojdu kaze “da su njihovi opisi svetaastva zasnovani na neadekvatnim
dokazima” (Spivak 1985, u Landry and MacLean 1996), te da je sustina njene
dekonstruktivisitke prakse neprestane kritike ponovno ispisivanjioamalitckih (i
marksistékih) tekstova, ne da bi opovrgla odeme ideje, nego da bi ponudila novi
materijal koji¢e se onda dalje turiéi u oblikovanju i odréenju svesti i druStva, i to u
interakciji sa idejom koja mu je prethodila. Onkaaudi konceptavisti zbog materice
sled€i ideju Lus Irigaraj, kao pojam analogan psihoandom konceptuzavisti zbog
penisa ali ne u cilju odbacivanja Frojdove ideje, negm koncept koji u interakciji sa
Frojdovim moze na efikasniji e odrediti ljudsku seksualnost (Spivak 1985, udmn
and MacLean 1996: 58). Kako to i sama kaze, njemosgrema Frojdu podrazumeva
Siroku kritiku njegovog celokupnog projekta — ppaiivanje njegovih psihoanalikih
teorija 0 ulozi porodinog nukleusa u konstituisanju seksualizovanog &tdjeodnosa
roditelj-dete, shvatanja Edipovog kompleksa kaskig sld¢aja, itd — da bi, ukljéivsi
istorijsko-politicki kontekst, doSla do mesta psihoanalize u koltimijau i “proizvodnje
kolonijalnog objekta putem velikih evropskih teatigesto putem knjizevnosti” (Spivak
1985, u Landry and MacLean 1996: 59).

Homi Baba, na Fanonovom tragu, koristi psihoaid&li konceptualni aparat da
ukaze na proces transformacije kroz koji prolazok@ovano drustvo, kao i na strategije
opstanka koje kolonizovani koristi u interakciji lsalonizatorom. | Baba, kao Spivakova,
zasniva svoje delo na idejama poststrukturalizmekonstrukcije, te na psihoanalkim
teorijama Frojda, Lakana i posebno Fanorigam deluCrna koza, bele maskaaraito
ceni stav da u odnosu kolonizatora i kolonizovaabg strane zavise jedna od druge i da
je svakoj neophodna ona druga za konstituisangtitdg identiteta, pa makar to bilo i
samo zato da bi definisala ono Sto nije (Moore-&iil2000: 458). Ono Sto je po njemu
teorijski novina i polittki od krucijalnog zn&aja u savremenim kritkim tokovima jeste
potreba da se promislja izvan okvira prvobitne slitiynosti i da se paznja usmeri na one
momente ili procese koji nastaju tokom artikuladij@turnih razlika. U odnosu iznda
kolonizatora i kolonizovanog otvara se jedandoprostor koji stvara uslove za novi
postkolonijalni identitet. Demografija novog intagionalizma, smatra Baba, jeste
istorija postkolonijalnih migracija, velikin dru&wmih izmesStanja, poetika egzila, tmurna
proza polittkih i ekonomskih izbeglica — naSa javna slika otkrise kroz svoje
diskontinuitete, nejednakosti i manjine, pa je Dpjegcilj da otvori put ka
.konceptualizaciji jedne internacionalne kulture, zasnovane ne na egaosti
multikulturalizma ili raznolikosti kultura, nego reapisivanju i artikulacijihibridnosti
kulture” (Bhabha 1994: 19-39). On govori 0 jednoampivalentnom mauprostoru® u
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kojem se konstruiSu celokupni kulturoloSki sistemkoji reprezentuje neodrzivost
koncepta hijerarhijskecjstoce” kultura. Polazé od dekonstruktivistikih principa, Baba
uvodi koncept hibridnosti da pokaze da komponemtarhih opozicija koj&ine osnovu
kolonijalnog diskursa, a izrazavaju se kroz suprstikao 5to su civilizovano/primitivno,
dobro/zlo, belo/crno i sl., nisu nezavisne jednadosdge nego da se u velikoj meri
medusobno uslovljavaju i naslanjaju jedna na drugu,hgaidnost otuda predstavlja
n&in podrivanja binarne podele sveta na kojogipa odnos dominacije. U analizi
odnosa izméu kolonizatora i kolonizovanog on naglaSava njihopavezanost i
uzajamnu zavisnost u konstrukciji vlastitih subieketa i ne insistira na raznolikosti
kultura ili multikulturalizmu, nego upravo na ovogmeduprostoru“ kao glavnom
nosiocu znéenja kulture.

Hibridnost seesto dovodi u vezu sa mimikrijom i u nekimd&ljevima gotovo je
nemogue napraviti razliku izméu ova dva fenomena, tim pre Sto setagje prepléu i
dopunjavaju, deluiti zajedno sa nekolicinom drugih faktora u oblikopaidentiteta
postkolonijalnog subjekta, te su tako postala dyatka pojma postkolonijalne kritike.

Pojam mimikrije prvobitno se odnosio na metod péunkojeg su kolonizatori
dominirali i vladali kolonizovanim zemljama u 1%ku i podrazumevao jnjenicu da
je imperija putem ,civilizatorske misije” nametalkolonizovanima jezik i sistem
vrednosti kolonizatorske kulture. Sve to vodilo j@ promenama u ideologiji
kolonizovanih, da bi se ceo proces zavrSio imifgan dominatne kulture, Sto je na
svojevrstan nan potvidivalo uverenje kolonizatora da se, kad je kolonijpitanju, radi
o0 ,inferiornoj“ kulturi ¢ije jedino dostignée moze biti nekakva bedna imitacija originala.

Homi Baba razvija ovaj koncept polézed ideje da je mimikrija kako strategija
modi, tako i otpora. lako je mimikrija, kao strategijacci, natin na koji kolonizator
nastoji da avrsti hegemoniju navode kolonizovanog da imitira oblike i vrednosti
dominantne kulture, ova strategija nikada ne matze Ipotpunosti uspesna. Da bi uopste
bilo mogwte zadrzati odnos dominacije koji §qa na ideji o sustinskoj razlici iznda
~superiornih® i ,inferiornih® naroda, kolonizovanmora ostati dovoljno razlit od
kolonizatora (Moore-Gilbert 2000: 459). U sustikplonizator Zeli da mu kolonizovani
bude Sto stniji, ali nikako identéan — ,skoro isti, ali ne potpuno®, odnosno ,skosd,i
ali ne i beo", kako to formuliSe Baba (1994: 86\ d0nsistiranje na ,kulturnoj razlici
dovodi u pitanje navodno ,univerzalne® vrednostpadne kulture na kojima se zasniva
imperijalni projekat asimilacije, pa mimikrija otagredstavlja kontradiktornu strukturu,
zakljuéuje Mur-Gilbert.

Pored te ambivalentnosti samog kolonijalnog dis&urkoja proizilazi iz
insistiranja na asimilaciji i identifikaciji sa donantnom kulturom i istovremenom
oc¢uvanjurazlike, mimikrija podvla ambivalentnost u odnosu kolonizator-kolonizovani,
poSto angliciziranje kolonijalnog subjekta pretpodi izvesne poznate elemente i
istovremeno naglaSava razliku izdoe kolonijalnog subjekta i njegovog uzora. Kao
»ironicni kompromis*®, mimikrija sadrzi elemente komike i pdie, te kao svojevrsno
ruganje podriva temelje kolonijalne ideje o superisti i uzviSenosti kolonizatorsko-
civilizatorskog projekta. Ona tako postaje sredsttpora i manifestuje se kroz
prenaglaseno kopiranje jezika, manira i ideja ,sigpee” kulture, gde upravo insistiranje
na toj ,prenaglasenosti“ ise da se radi o ,ponavljanju sa razlikom®, a ne nwis®sti i
ropskoj imitaciji, smatra Dejvid Hadart (HuddartQZ0 57).
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Takvu prenaglaSenost ilustruju likovi Afrikanacaramanima postkolonijalnog
pisca i nobelovca V.S. Najpol&pji je u svojim delima posvetio veliku paznju upoa
ulozi mimikrije u konstituisanju postkolonijalnogdentiteta, kako &nog, tako i
kolektivhog. U njegovoj novelU slobodnoj drzavimladi intelektualci u glavhom gradu
neke neimenovane afke drzave su ,dobro obani i dostojanstveni”, nose engleska
odela, imaju frizure u ,engleskom stilu“ i piju gka pta u ukraSenimtaSama, a
Afrikanci koje dva glavna junaka steputujiei u unutrasnjost Afrike nose filcane SeSire
sa zaobljenim vrhovima i nisko spustenim obodimgiuge, oklembeSene sakoe, sime
ili tamnosive, koji su izgledali kao odéena evropska oda. Dosta njih, muskarci i Zene,
imali su bleStave zakrpe.” (USD, 26)

Odeta olakSava proces imitiranja, ali su pojedini detptenaglaseni, pa je
oc¢igledno da im ni od& ni evropski maniri ne pristaju. Tako viSéelina praznolike
lutke i klovhove nego na stvarne ljude. Mimikrija dozvoljava kolonizovanom da izrazi
vlastiti identitet, sputava ga i sakriva njegovayw lice, kao iza maske — bilo da se radi o
maski intelektualca ili klovna. ,NasmeSeni Afrikariau hotelu pukovnika Kartera nosi
isto odelo kao i ,afika gomila“ pored autoputa i mada njegova dadéeluje ,nesto
licnije, a manje kao odbane stvari“, njegovo lice je ,pre pokazivalo godinego
kvalitet Zivotnog iskustva. Zivot i emocija leZali samo u®ma.“ (USD, 36) Stereotip o
sustinskoj primitivnosti i infantilnosti crnca kofie moze dosti stanje zrelosti ovde je
dopunjen i konstatacijom da je njegovo sazrevapjgaso mimikrijom. lza njegovog
ukocenog i praznog osmeha postoji zivot ispunjen erao@, ali ga njegovo nakaradno
odelo, ta njegova ,druga koza“ (USD, 36) ob&mkia, pretvara u jednog od mnoStva
mimicara, bée bez sustine i identiteta van uloge koju igra wagsbelog gospodara.
Ovakva predstava migara — obezéienih, praznolikih i grotesknih — nosi izvesnu dozu
zlokobnosti koju beli kolonizator svakako 6éaeKada se u pukovnikovom hotelu pojavi

jedan takav lik, prati ga neprijatna tiSina:
»Zacuse se koraci na Sljunku, na betonskim stepenicamagerandi, i visoki, mrSavi Afrikanac
zastade na ulazu u bar. Ispod iskrzanog ¢k@g mantila nosio je crno odelo, prljavu belu k@sul
i crnu leptir-masnu; na njegovitizmama u vojnikom stilu skorilo se blato. Stajao je na vratima
sve dok ga pukovnik nije primetio. Tada se nakior&e: 'Dobro veé&e, gospodine pukoveg.™

(USD, 85)

Ako mimikrija tezi da imitira elemente kolonizaske kulture, u odelu ovog
Afrikanca jasno je vidljivo koje to predstave o doizatoru dominiraju mi
Afrikancima: Britanac je gospodin zaogrnut u vokniplast, ,uzviSena“ kultura Imperije
neodvojiva je od njenih vojnih pohoda. Afrikanaokava opomena ulazi u bar da kao u
iskrivljenom lakanovskom ogledalu pokaze koloniratnjegovo sopstveno lice, ali i da
ga podseti na vlastito postojanje, na ono Sto sonkzator i njegova ,misija“ proizveli ili
kao Sto kaze Sartr u predgovoru Fanonovom &ekzreni na svijetu,Dovoljno je da
nam pokazu Sto smo od njih napravili, kako bismozspali Sto smo napravili od nas*
(Fanon 1973: 17).

Mimikrija tako moze biti sredstvo koje&e putem parodije iz¢r ruglu
kolonizatora ili celokupan odnos dominacije i pal#neosti, a u krajnjoj liniji proces
mimikrije moze otti toliko daleko da se uloge kolonizatora i kolonianog zamene.
Kada se kolonizovani de u poziciji m@i, on ¢e imitirati ono Sto je video kod
kolonizatora — putem procesa mimikrije é@ reprodukovati mehanizme represije koje
mu je ponudio njegov model. Mimikrijge biti sredstvo kolonizatora kofe se okrenuti
protiv njega samoga. , Trenirani* d&di na svoje gospodare, kolonizovéaiim postati
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previSe skni i tadace se situacija preokrenuti, kao Sto tocistNajpol u pomenutom
delu, u epizodi sa psima koji prate dva glavna lanspremni da ih svakog trenutka
napadnu, &ija je prvobitha namena bila da drze Afrikance podtrolom. Trenirani da
napadaju Afrikance, sada su napadali sve redonekatokolonizatora se otima kontroli i
njegovo vlastito oruzje okée se protiv njega samog.

Mimikrija, medutim, ne mozZe biti konstruktivno sredstvo koje mgiemcii
kolonizovanima da trajno reSe probleme svojih nasbalih drzava. Mimikrija se
zadrzava na nivou osvete, ,¢emja milo za drago” ili raskrinkavanja imperijalnog
licemerja, pa je u tom smislu samo jalov poduhvaji knoZe doneti kratkotrajnu
satisfakciju, ali ne i stvarni napredak kolonizogannarodu. U svom romandimicari
Najpol ¢e nagovestiti da u procesu antikolonijalne borbspostavljanja novog poretka u
novostvorenim drzavama, pozajmljeni koncepti nisudjni i sve Sto mimikrija moze da
proizvede jeste zanos i neodrziva, prolazna ilumjeti. Mimikrija, u stvari, samo
kamuflira sustinsku pasivnost nekim oblikom nepidtline aktivnosti, pa zato ne moze
doneti konstruktivna resSenja.

Upravo je pasivnost jedan od kijih momenata mimikrije — ona je uslov da
kolonizovani bude oblikovan po meri kolonizatorainikrija nije nekakav nameran,
voljan i osmiSljen proces, nego viSe nesvestan walgma uticaje i poruke koje
kolonizator Salje kolonizovanom. Zato ona ostavigreSen (ili komplikuje) problem
identiteta koji je za Najpola kljuni problem postkolonijalnog subjekta. Identitet
mimicara je neodien i nestalan, Sto Najpol ilustruje likom Zulu Afanca u
pomenutom delu koji ,delujéas kao dendicas kao ekspolatisani radnik iz juznogrh
rudnika, ¢as kao ametki muzicar, a ponekad¢ak kao revolucionar.” (USD, 7) Da bi
ostvario punéu zZivota, miméar mora da se oslobodi uloge (ili uloga) koje jeyzeo i da
pokusa da rekonstruiSe vlastit@di

Ambivalentnost kolonijalnog diskursa &gi podjednako i na kolonizovanog i na
kolonizatora, smatra Baba. Dok kod kolonijalnogjskta proizvodi Zelju da se putem
mimikrije predstavi kao ,auterdni“ pripadnik kolonizatorske kulture, kod kolonipaa
izaziva oséanje otudtenja od vlastitog identiteta. Hadart tvrdi da tgerprosti strah od
promena u vlastitom identitetu pod uticajem izmeitjeokolnosti i ,divljine®, oéemu se
govorilo i pisalo od samih @getaka kolonijalnog poduhvata, nego mnogo ozbiljniji
problem koji dolazi od osanja da nema onog ,ja“ koje bi moglo predstavigitstinu
njegovog hta, niti ga je ikada bilo (2006: 65).

Mimikrija je donekle skina igranju uloga koje je poznato u psiholoSkojijefms
od kraja 19. veka i odnosi se na preuzimanje ulmg@m razvoja knosti, kao i u
socijalnoj interakciji. Lénost se razvija preuzimdurazne uloge koje daju obrasce
odnosa u individualnom i grupnom ponasanju, a additag zn&aja za razvoj finosti
su uloge koje drustvena sredingkuje od pojedinca, a koji po pravilu uzima u olair
ocekivanja i sam sebi naré® odgovarajée uloge. Proces usvajanja i nametanja uloga
moze biti i svestan i nesvestangiajenica da se pojedinac mozecna poziciji da igra
dve ili viSe méusobno suprotstavljenih uloga moze dovesti do Kdaafluloga i krize
identiteta (Krstt 1988: 650-651). Ono pd&emu se igranje uloga, kao ubtéjen
psiholoSki proces odrastanja i sazrevanja, radikog mimikrije jestecinjenica da
mimikrija ne vodi ka sazrevanjuchiosti i konstruktivnom definisanju odnosa pojedinca
sa druStvenom sredinom nego ga zatvara u jedéarad krug zavisnosti i osas@nih
moguenosti.
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Mimikrija je proces koji ne imitira nikakav utden, fiksiran i kon&an identitet.
.Kolonizator nema neki apsolutni unapred demi identitet koji se moze imitirati, niti
kolonizovani ima neki realni identitet kaje mimikrijom izneveriti*, kaze Hadart (2006:
61) i upravo zbog toga ko proizvod procesa mimikrije jeste postkolonijanbjekt
koji ne mozZe da postigne stabilnost za kogemne, jer ga proizvoljnost koja ga okruzuje
tera da se neprestano menja i prilkga,cini ga nesigurnim, izgubljenim i ofenim u
svetu simulakruma gde sve izgleda nestalno i pnolaz

Moglo bi se, dakle, zaklfiti da je psihoanaliza postkolonijalnoj teoriji i
knjizevnosti ponudila konceptualni aparat koji ptikovan, interpretiran, prilagtavan i
dekonstruisan, ali svakako u velikoj meri kégB u analizi kljgnih momenta koji su
uticali na konstituisanje postkolonijalnih identéelicnih i kolektivnih. Kako Mrinalini
Gridhari istte, dela postkolonijalnih teorétira pokazuju da psihoanalka teorija ni u
kom slaju nije apolittna, niti je neko otupelo sredstvo palke kritike (Greedharry
2008: 14). Dela Franca Fanona, Homija Babe, Gafakravorti Spivak, kao i niza
drugih postkolonijalnih teoret@ra i knjizevnika pokazuju kako je magu iskoristiti
psihanalittke koncepte u razumevanju posledica kolonijalneidaaije. Postkolonijalna
kritika istovremeno pokazuje da je neprestano pitgvenje nekih od osnovnih
pretpostavki evropske misli neophodno da bi seatddstovala evrocenttha vizija
sveta, konstruisana u akademskim krugovima Zapaddagtva i zasnovana na
iskljucivanju velike véine svetske populacije.
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Postcolonialism and Psychoanalysis

Abstract: The aim of the paper is to discuss the ambival@etof psychoanalysis in postcolonial
theory. Some of the most important postcolonidiagihave tried to use psychoanalytic conceptshén t
analysis of (post)colonial relationships, but siritemerged from the dominant European discourse,
psychoanalysis has often been related to Impeatadlogy. Psychoanalytic concepts have been ceiigiz
interpreted, adapted and deconstructed, but nelesth largely used in analyzing postcolonial idrers]
personal and cultural, and in explaining the consages of colonial dominance. At the same time,
postcolonial critique has shown that some of theidassumptions of European thought have to be
constantly challenged in order to undermine theoEemtric view of the world, constructed in the Véest
academic circles, and based on exclusion of thenityapf the world’s population.

Keywords. psychoanalysis, postcolonialism, Oedipus, hybridnimicry
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Mvnun andéavépvnoig in Plato
— Kernel of His Theoretical Biology

Abstract: Biology in the ancient Greek tradition is stllrather neglected topic.
For centuries philologically oriented history ofégek philosophy and classical philology
in general almost forgot to deal with the biologikaowledge of the ancient Hellenic
thinkers. The author wishes to remind modern ingagirs that we ought to put aside
only the old “philological” method when examiningaent Greek philosophy. Her main
topic is Plato, who in his Dialogs insisted on @pibf remembering and recollection as
main intellectual specificity in the human beind@se role of memory as Plato sees it,
memory being something invariant, is an ingeniougicgation of the modern
explanations of the basic building elements ofgleetic code, whose sequence preserve
the information in the genome.

Keywords. Mneme, Anamnesis, Ancient Greek Biology, Langydgjato (427-
347 B.C).

It suffices to look upon only several encyclopeda®l reference books and
manuals even in the last decades to ensure onésglfinstanceDer Kleine Pauly,
published in five volumes in the sixties in thetlesntury, by such authorities as Walther
Sontheimer and Konrat Ziegler, and based on theodanPauly Wissowa Real
Encyclopadiehad no lemmaiology. The same goes for both first and second editfon o
the Oxford Classical Dictionarywhere you havéiography as inKleine Pauly but no
biology whatsoever.

Only in the third edition oDxford Classical Dictionary1996) we find a lemma
Biology (p. 243), but no separate text on the item, witly geference on titles in the
Dictionary.

— Anatomy and Physiology. T. Vallance, Sydney, Australia (6 col.)
— Animals Knowledge about). T. Vallance, Sydney, Australia (c. 6 col.)
— Botany John Scarborough, Wisconsin, U.S.A. (4 col.)
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— EmbryologyJ. T. Vallance, Sydney, Australia (2 col.)
— GynaecologyHelen King, Women Studies (1¥2 col.)
— PharmacologyJohn Scarborough, Wisconsin (3 col.).

It is altogether 23 columns i@xford Classical Dictionaryand it is an obvious
improvement of the representation of natural s@sramong other classical themes. It is
striking that five out of six lemmas were writtey fion-European scholars, by professors
in Classics J. T. Vallance from Sydney, Austrahia dohn Scarborough from Wisconsin,
U.S.A. For the third author, Helen King, a Womendss Advisor, it is not said where
she comes from.

If one looks at thé.'année philologiquethe situation is not much better: there is
no headingBiologie at all, andSciences naturelleSection is usually very poor, with
hardly dozen titles.

The only exception in such serious reference bowks Artemis Verlad-exikon
der alten Welt published in 1965, where one could find lemniaslogie (Sp. 4),
Botanik, Zoologie, Zeugungslehl written by a London noted classicist D. N.IBa,

a specialist in Aristotle. Unfortunately, the refiece of the author on the lemma
Vererbungslehrés missing, presumably by mistake.

Some new periodicals, for instandeurnal of History of Biologyr Pharmacy in
History, last two or three decades surely contribute to kmawledge through modern
investigations about ancient natural sciences.

Some old reprinted and some new texts as well webéished in 1992 under the
title Methods and Problems in Greek Sciences

Reprinted old books, as for instance Meyer's foalumes Geschichte der
Botanik (1854) reprinted in 1965 oAncient Medicing 1987 second edition (ed. O.
Temkin) as well as Keller's two volumé&se antike Tierwelt(1909-1913) surely show
that many new elaborations concerning ancient giolre still missing.

Since biology positively is the leading sciencetaday, we ought to put aside
only the old "philological" method when examiningcéent Greek philosophy. This
philosophy, especially before Aristotle, was of thgtic nature, including all aspects of
life and thought, so biology included as well.

What | just said is a kind of self-criticism, sintpersonally came to think about
ancient biology directly from my philological inwggations. My main concern was
philosophy of language, or, more precisely, themdrianguage among the Greeks before
Aristotle. | called that theor¢lottology, because, due to its synthetic nature, it coutd no
be titled ad.inguistics

Analyzing Plato's texts, | was caught by Ikilebus | translated the whole
dialogue into Serbian, published it in 1983, readnd reread it again, and | was not
satisfied by the explanations | found in the booksPlato's theory of pleasures. | was
puzzled by the biological dimension Plato saw imhuo speech, linking memory with
language and with the invariant structures, which always reproduced in man.
Discussing kinds of pleasure, Plato let Socratds vasether one could enjoy at all
without Tod @povelv, T00 voelv, kot AoyilecBor (21b). Al péyiotor ndovail are not
possible in life withoutuviun kot émotun kol d6&a dAndng, without them man
would be depravedidiong epovioewg. Both Socrates and Protarchus agree on the
matter, but the next Socrates argument (21c) mao@rehus mute, speechless. It goes
like this "Kol unv @cadtog pvipny P kekTtnpévov avaykn d\mov pnd 611 moT|
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Eyapeg pepviodot, Thg T €v @ Tapoypiie NBOVAG TPOSTLTTOOONG UNd NVTLVODV
UVALNY DITOREVELV.

Without memory or recollection it would be impodsilo keep knowledge on the
present pleasuréy t@® mopoypnpo ndovh. There would be no trace left of that pleasure,
UNnd” MVTLVOOV VANV DTOREVELV.

| put special accent in my analysis on that verydvdomopévelrv "to be left
behind, remain”, later in Aristoti€ategorieg(5 a 28) even generally "to be permanent”.
It seems as if Aristotle took that word nuance fi@lato’ use of the verb ihilebus

Mneme and anamnesis are not any more mere memamcognition, as they
were earlier, inMeno, Phaedoror Phaedrus(as discribed in C. Huber's 1964 book
Anamnesis bei Plajdut it is here the way man can preseppévnoig or consciousness,
joint experience of the soul and the body togetiwiich is designated agc6noig. The
body though does not experience anamnesis. The taayundergo different changes
alone, without man being aware of that. Obliviorthe exit of memoryXnon pviung
£€€0d0g), SO memory is the main cause of every knowledgighout it man would be a
kind of jelly-fish or something similar, that issnaware of his existence.

Modern biology speaks of neurograms, or memoryesa@nd it is almost
comparable to Platojsvnung vropéverv. It is interesting also Plato's choicendfedpwv
"jelly-fish" as the example of the life not wortilvihg for a man. It seems to b&aag
Aeyopevov, although Plato must have known its semantic cctim e totve bpmv.

The second moment | want to point out in that pgessiom Philebus is
Aoyiwopog, that makes the experience permanent. It is a &fnekpectationhere, even
anticipation more thenconsideration:Aoyiopod 9| otepopevov Und €ig TOvV Emelta
XPOVOV MG YOLPNOELG dLVALTOV e88vall AoYileohau.

Without such kind of anticipation it is not posslib speak aboubmorrow or
yesterdayat all. Plato insists thato ypappoto kot Loypaenuote, produced in our
souls, refer not only to the past and the presew, tut also to the future (39de).

Much later Ludwig Wittgenstein wrote that it is npossible to imagine a dog
fearing that his master would hit ht@morrow

In his epoch that was not favorable for biologiedproach in philosophy,
Wittgenstein condemned this fear of biologism. #Eginseitige Diat", as he says, is the
main cause of philosophy's diseases. And Wittgenstes very much in line with
Platonic way of thinking.

Ideas as the hypostatized content of the conceptg Vor Plato perfect and
unchangeabl@aradigmsof things, although in his latest dialogues thegravnot only
that, butcauseandpurposeof things. The main principle in acquiring knowdedof them
became for him mneme then.

Mneme is strongly connected with language anddht. Plato saysH pviun
TOIG OUCONOECT GUUTITTOVCO €1G TODTOV KAKETVOL 00 TEPL TODT €0TL T TAONUALTO
@OiVOVTOL Lol GYESOV 010V YPAPELY TUAV €V Talg Wuyolg ToTe AdYoug (39a).

So our soul is similar to a book into which memaggether with sensations,
inscribes those speeche&odfovg). It means that man has specific ability for
experiencing, observing, remembering, learning @odhmunicating, and not only
recognizing or recollecting ideas.

In these Plato’'s considerations | find his "sugpisi about incredible complexity
of memory, for which it is known today that it is @ternal transfer of information.

23



Modern molecular biology claims that information fixed in the DNA and gets
actualized through proteins. This may be lookednug® recollection. That is the theory
of the French scholar Jacque Monod, a 1964 Nobike Rvinner for medicine in
molecular biology. His 1970 book had the title hazard et la necessi{&ssai sur la
philosophie naturelle de la biologie moderne), GeBiris. We see that modern
biochemistry and molecular biology still use cortsepnd terminology of the ancient
philosophy, in Monod's case Democritus' conceptpalbsition. But Monod's book relies
more on Plato's anticipation that in everythingt tests, man included, there are some
invariant structures, which might be expressed umipers, by a formula or a certain
abstract feature.

It is easier so to look upon Plato's philosophyaasghole, than to try to suppose
that Plato "has given up the belief in knowledgeellection” towards the end of his
life, even to see it as the obvious "shift of iertowards a less metaphysical treatment
of epistemological questions” (Guthridistory of Greek Philosophy 175, 407). | am
opposed to looking at anamnesis as a metaphor, @&enmetaphor of pregnancy and
giving birth or as "full ante-natal vision" of tl@®rms, not even iMenoor Phaedo

Professor Guthrie insisted diaipeoig as a method in doing biology both in
Plato and Speusippus (410-339 BC), who was onlgrgeen years younger then Plato.
Guthrie said that "we know that zoology and botavsre zealously pursued in the
Academy". That would be practical biology, so ty,d@ading to knowing the outside
living world and its species. This is the kind @i research today on ancient biology |
said several words about in the beginning of tiisep.

Recently there have been several philosophies aghane (Mendel, Morgan,
Semon, Bergson) that all in some way led to todagecept of genome. Plato's
anthropology in fact opened the way to today'saede Karl Jaspers once said that the
whole later philosophy, up to our times, was wnttsm the margins of Plato's philosophy.

| certainly don't want to modernize Plato's thoughil | want is to show
methodological way of reasoning in PlatBlsilebusmostly, frappantly similar to modern
scientific approach. To quote Werner Heisenberghat end: "If nature leads us to
mathematical forms of great simplicity and beautyo forms that no one has previously
encountered, we cannot help thinking that they"tmge", that they reveal a genuine
feature of nature"Rhysics and Beyond971).
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Mvnun | avapvnolg kod Platona
— srz njegove teorijske biologije

Apstrakt: Biologija u antékoj grckoj tradiciji je joS uvek zanemarena tema. VekovifihaloSki
orijentisana istorija gke filozofije uopSte je skoro zaboravila da se bhigloSkim znanjem drevnih
mislilaca. Autor Zeli da podseti moderne istraZevala treba da ostavimo po strani stari "filolo3kiétod
prilikom ispitivanja antike gike filozofije. Njeno najvaZnije poglavije je Platokoji je u svojim
dijalozima insistirao na sposobnostima gamja i séanja, kao glavnim karakteristikama ljudskihcdni
Uloga memorije, kako je to video Platon, jeste mesivarijantno, anticipacija modernih objasSnjenja
osnovnih elemenata genetskog kati@ sekvenc&uvaju informacije u genomu.

Kljuéne re¢i: pantenje, séenje, anttka gtka biologija, jezik, Platon (427-347 pne).
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Estetika, psihologija i psihoanaliza

Apstrakt. Savremena filozofija umetnosti, posebno fenomaSsiali kriticki orijentisana, smatra
krajnje upitnim stav da se teorijski moZze domafétiomen umetnosti. Kada jeére ulozi autora, a i
recipijenta, ova dva subjekta posmatraju se igkljukao ,uslovi mogdnosti’ nastanka, odnosno recepcije
dela. Stvaralac dela nije odlyuca sila koja umetrku invenciju bezuslovno dovodi do visine ,estetske”
vrednosti. Jednom &€ savremena estetika je antisubjektivikiii antipsiholoSki orijentisana. Ona se
ograiuje od uobtajenog stava psihologizma da je istrazivanje peiif@ pisca, a i doZivljaja recipijenta,
presudno za razumevanjecBj tj. ,estetskog” u umetnosti. U kiikoj estetici danasmetnostprema tome
i estetskou samome delwije prevashodno psiholoski fakfak je i sam Frojd bio daleko obazriviji u
pogledu dometa psihoanalize, pokazukako je nerealno da psihoanaliza moze razjastufiena pitanja
kao Sto je to smisaestetskog lepog.Stav koji se argumentuje, glasi: bolest moZe uikatasmeriti prema
nekom odrégenom cilju, ali bolest nije izvor njegove stvatdde, estetske nin

Kljuéne re¢i: Fenomenoloska estetika, psihoanaliza, stvaragipg 8olest, genije, racionalizacija,
sublimacija, katarsa.

Savremena filozofija umetnosti, odnosno estetikge kse ovde imaju u vidu,
kriticki su orijentisane prema stanoviStu o mamsti teorijske, pojmovne dokiosti
fenomena umetnosti. Ovim se nastoji pokazati, kslkaeorijska razmatranja, analize
umetnosti, doduse, modui, ali se njihovi domasaji moraju kidki uzeti tek kao manje
ili viSe produktivni u razumevanju ovoga fenomengstetika oslonjena na
fenomenolosku filozofsku tradiciju otvorila je neSizglednije polje sagledavanja
estetskog fenomena. Saglasno sa emancipatorskaresoin saznanja, bududa se
fenomenoloska refleksija fokusira na ,samu stvad,fenomen kojculnosnoegzistira,
viSe je nade u razumevanju specifikuma unt&bga dela kao posebnogalno-idealnog
artefakta. Sa te pozicije umetko delo opstaje u transcendentalnom okruzenju kao
specifécna predmetnost iZije realne, culnosneosnove istovremeno intendiigealni,
estetski entitetZa fenomenologiju, povesno orijentisanu, tvoreviltuha su antropoloske
¢injenice. Utolikofilozofija umetnostne previta zn&aj autora, stvaraoca ,umetkbg
dela” kao Sto smatra vaznom ulogu recipijenta, s&i ih konstitutivnim momentima
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prilikom stvaranja, odnosno konkretizacije delegema tome u ontkom i dozivljajnom
aspektu.

U savremenoj kritikoj estetici, osim analitike ortog aspekta, relevantno je i
promisljanje obeju subjektivnih datosti, u dimenegtetskog aktaMedutim, i to je ovde
posebno zn&jno, stvarala’ki i receptivnisubjekt posmatraju se iskdjwo kao uslovi
moguenosti dela, najpre u fazi njegovaomstajanja,a zatim u momentpotvrdivanja
njegove vrednostSintagma yslovi mogdnosti’ ne implicira da su ova dva akta, ujedno,
i odluujuéi ,stvarnosni“ razlog koji samu umetikiu invenciju nosi do granice same
.estetske” vrednosti. PolaziSte je ove estetikg¢edg@stetski artefakt”, ,umettko delo”,
istovremeno i nestwiSe ali i manjeod njegovog tvorca. Gotova estetdkama nadilazi
autora, kao god Sto je to isto delo i manje noj8tempirijska, egzistencijalna datost
licnosti autora. Ovaj stav vazi i onda kada séen@o pred subjektom u ulozi recipijenta.
Zbog ovih polaznih stavova moderna estetika jesabjektivistéki i antipsiholoSki
orijentisana! Ona se ogiaje od uobiajenog stanovista psihologizma da je istrazivanje
psihologije pisca, kao i dozivljaja recipijenta pueino za razumevanje onoga ,estetskog”
u umetnosti, koje se ovde posmatra kaefakt,nezavisan od autora, a ako séenbod
recipijenta. Umetnost je posého, objektivno i intencionalno &e.

Mikel Difren, Arnold Hauzer, Roman Ingarden, Nikpldartman, Etjen Surio,
Ivan Foht, Martin Hajdeger, Teodor Adorndak i Sigmund Frojd, bili su listom
antipsiholoski orijentisani. Oni su smatrali danetnost,tacnije, estetsko u deunije
prevashodno psiholoski fakt. Po Hajdegeru, undktndelo postoji ,kao i ostale stvari.
Slika visi na zidu kao lowka puska ili SeSir”; prema tome, ,sva dela imajukexrakter
stvari (Alle Werke haben dieses Dinghafte)”. A wyardo ,stvarstveno u umetnosti (Das
Dinghafte) jeste element koji je toliko neodvojid ametnékog dela”. Pa ipak, i to je
ovde odlg¢ujuce, ,umetnéko delo je joS i neSto drugo povrh toga Sto je rstvano
(Dinghafte)? To nesto drugo u defni njegovu umetriku prirodu’™.

Zbog takvoga polaznog stava kilti disponirana estetika koja se ovde ima u
vidu, odbacuje istovremeno i gnoseoloski i biogkafwistup umetnosti. Ona dovodi u
pitanje interpretaciju umetnosti prema kojoj staviagkazi junaka u jednom knjizevnom
delu imaju ne samdstinosni status, vé da predstavljaju neposredan izraz misli samoga
umetnik&. Ingarden beleZi: ,kada bi mukio delo bilo samo psitki doZivljaj (ili
svestan dozivljaj), ono bi bilo isto tako realnopipjedin&no uzeto, bilo bi sustinski
autonomno, kao swovekovi doZivljaji™.

Zbog ovih razloga je, mozda, potrebno da se pnsetdoprinosa ovoj stvari
jednog od najreprezentativnijin psihoan&kih mislilaca, Karla Gustava Junga, koga
uslovno odrdujemo kao predstavnika simbgke teorije kulture. On je ukazao kako u
realnosti postoje dva tipa umetkih dela. Ona u kojima viSe nego u drugima vidimo
kako se u strukturi dela potiuje prisustvo autora, umetnika, a moglo bi se iigbtnda
su izraz umetnikovih intencija, izraz njegovih svibsciljeva i ideja. Mdutim, za nas je
ovde posebno zkajna njegova kritika refleksija, koja je, uostalom, saglasna i sa
fenomenoloskim pristupom. Naime, posSto je izneothm@ni stav, Jung se odmah i

1 M. HeideggerDer Ursprung des Kunstwerkblit einer Einfithrung von Hans-Georg Gadamer, Filipp
Reclam jun. Stuttgart 1970, 10.

2 Vidi pregled fenomenoloske estetike u delu: M.riR8a, Estetika dvadesetog vek&@yetovi, Novi Sad
2005, 123.

® R. IngardenOntologija umetnostiStudije iz estetike, Knjizevna zajednica Novog&4991, 69 i dalje.
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ogradio rekavsi kako postoje i takva umelai dela u kojima stvaralli proces izgleda
kao da ima autonomnu dinamiku, sasvim nezavisnsulijekta. Prema tome, dok je u
prvoj grupi dominantna subjektivna volja autoraja&va dela su po pravilestetski
siromasna i nedostatna, bidda ne sadrze, takdiie niSta vise od onoga Sto je njihov
empirijski stvaralac uneo u njih, sasvim je driga kod onih visoko normiranih
umetnikih ostvarenja. Reje o umetnikim delima u kojima se, kako se Perniola izrazio,
,Stvarala&ka snaga javlja kao neka strana sila“ koja ogiara samovolju subjekta tvorca
i ,na despotski ndn se namée autoru“. To dalje implicira kako sam umetnik gnij
potpuno svestan toga Sto radi zato Sto nad njim whaat instanca koja prevazilazi
subjekat®.

Dakle, kada su se psiholoSka istrazivanja&etm primenjivati u teorijskim
razmatranjima umetnosti? Bilo je to u drugoj polovKIX veka, a kao antiteza epohi
spekulacije, kada gmje razvoj tzv. pozitivistckin metoda, a sa njim i posebnih
teorijskih i nadnih disciplina, uopsSte, i u domenu umetnosti, tekoU filozofiji
umetnosti, takor@ nenadano, estetskiozivljaj ,zauzima prvi plan estetike“, 5to je na
kraju dovelo do toga da je ,estetika postala debgbsgije™. Tema lepog je skrajnuta. U
prvi plan izbija ,estetski dozivljaj”. Bio je to s@ paetak. Frojd je razvio
psihoanalittki metod kao novi pravac u duhovno-gdaim istrazivanjima, tako da je sada
paznja istrazivéa umetnosti skrenula ka dubinskoj analizi autorghjekta, odnosno
stvaraoca dela. Odjednom je postalo atraktivno ridavii podsvesne i nesvesne
mehanizme umetnika, dakle, iz kojih mu to dubinalak@zi neohina stvaraléka
invencija koja oblikuje delo.

Polazni je stav psihoanalize da se bitan razlogspraranju i dozivljavanju
umetntkog dela nalazi se u ,nesvesnom”. Frojd je smattage ovde r& pre svega o
licho nesvesnommkoje ¢e docnije Jung unaprediti, delom i revidirati, s@zoslonac
stvaralastva ukolektivno nesvesnomPa ipak, svim smerovima psihoangkth
istrazivanja zajediko je to da je ,nesvesno” postala polazna osnovaazamevanje
svih vaznih kulturnin fenomena. Ovde su u&§oi mit, koji je nageXe smatran
osnovom, sadrzajemmetnikog dela,zatim umetniéko stvaranjejezik, obicaji, religija.
Psihoanalittari definiSu umetrdko delo kao formu u kojoj se ono ,nesvesno”
ovaplcaiuje, objektivira. Dok su pojedini autori ove orifanije, poput Oto Ranka i Hansa
Zaksa bili odlgni u stavu da gotovo sva bitna pitargatetskogostaju nerazresSena
ukoliko se ostane kod dimenziggesnog- koje umetniko delo pokazuje u spoljasnjoj,
manifestnoj ravni strukture — drugi auto¥gk i sam Frojd, bili su daleko obazriviji u
pogledu dometa psihoanalize. Oni su smatrali neir@ada je ova teorija kadra da
razjasni sloZzena pitanja kao Sto je smismstetskog lepog. Frojd priznaje kako ,na
Zalost, i psihoanaliza moze vrlo malo da kaze wmtiepzgleda jedino potdeno da je
njen z&etak u oblasti seksualnih @sga™. Na drugom mestu Frojd je jos odemiji,
rekavsi kako su psihoanatikia tum&enja samogstetskognomenta u umettikom delu
pogreSna, a posebno je upitno interpretirati unstk@o rezultat umetnikove volje.

* Vidi: K-G. Jung, Uber die Beziehungen der analytischen Psychologia dichterischen Kunstwerk,
1922. Uporedi i Perniol&stetika dvadesetog ekl 35-136.

® Vladislav Tatarkijeu, Istorija Sest pojmovalolit, Beograd, 1983, 312.

® S. Frojd,Iz kulture i umetnostiNelagodnosti u kulturi, knj. V Matica srpska, Nd&ad 1969, 285. U d.
tekstu: FrojdNelag.
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~Stvaralatka sila nekoga autora, na zalost, ne sluSa uvejomievolju. Delo ispada kako
najbolje zna esto se suprotstavlja autoru kao nezavigak kao tde”’.

Objektivnu i dosledno, kritku analizu dometasihologije,odnosngpsihoanalize
u umetnosti, izlozio je Arnold Hauzer u viSe svajddova ,Psihoanaliza je u biti teorija
o funkciji nesvesnih nagonskih sila u pgkom zivotu. Frojd je sam opisuje kao 'nauku o
psihicki nesvesnom', i to kao 'naito jednostranu' nauk” Osim toga, Hauzer nas uvodi
i u sam pojmovnikpsihoanalize kriti¢cki ga izvidajuti s obzirom na njen domaSaj u
pitanjima umetnosti. Psihoanaliza polazi od togaeld&z duha autora u delo prenose dve
vrste elemenata: ,spontani”, u bitesvesnii ,konvencionalni kacsvesni. Pa ipak, iako
su neke faze ,umettkog stvaranja poreklom iz nesvesnog, joS uvek @i zta su one
sasvim spontane. Intuicija, inspiracija ili imprpacija iznose na videlo podage samo
zaboravljene dozivljaje i zasuta znanja”. Premaepmeki naoko spontani pronalazak
moze biti katkada rezultat duge, mada i nesvesipecpne.

I evo nas kod pitanja primarne vaznosti. Kolikugeo nesvesnih faktora, motiva
ali i inspiracije na oblikovanje ,estetske form&knije, ,estetske vrednosti”? Jos jednom
se susréemo sa Frojdom koji je kritki upozoravao kako objaSnjenje ,prirode umekei
darovitosti” pada izvan njegove teorijer(kazivanje samoga sehde da ,analiza mora
poloziti oruzje pred problemom pesnikaDdstojevski i ocoubistyo Zbog toga se&ini
veoma zn&ajnim Hauzerovo upozorenje kako ,psihoanaliza mozsajboljem sldaju
objasniti zasto neka umetka djela priznajemgkao vrednd ali merilo vrednosti, to jest
znakovi prepoznavanja estetski vredne umetnostiiterjumi po kojima se vredna
umetnost razlikuje od manje vredne i malovredne tno®i nije psiholoski problem”
(Hauser,64).0vde je neophodno, dakle, strogo otiwayjie instancije dela: ,estetsko”,
koje se, metodki apstraktno gledano, infiltrira ,u samu formu”,na drugoj strani,
psiholoSke, biografskeinioce, koji su s one stranestetskogDodusSe, psihoanaliza bi
mozda i bila kadra da objasni odeai ,umetniki stil”, da ga razume kao ,izraz nekog
psihickog raspolozenja, ali ona nema sredstva da shitaf formalna obelezjanekog
stila” (Hauser,81).

Psihologija, posebno ona na egzistencijalnom {réggto obelodanjuje unutrasnje
probleme i stanja umetnika, a to Zna ona psihotina, koja smatra nekom vrstom
povoda za stvaranje umetnosti. Tal& na primer, potcrtati ulogu umetnikovog straha
pred neizvesndsl, ali i strepnju od sveta i drugih ljudi. Ona syom potvduje kako
umetntko stvaranjeiesto prate neuroze, bolesna stanjag¢Kizoroblemi, na kraju, i sam
izgled licnosti. Najzad, ona nabraja i brojne ispovesti uikatkako im jeumetnicko
delo predstavljalo svojevrsnu odbranu od strahd pgrebitkom vlasti nad zivotom, nad
samim sobom. No, poSto psihoanaéti i psiholozi najpre navedu brojne nelagode kod
umetnika, oni potom, metatki nekorektno, iskor@ju nad ovim bilo motivacijama ili
stanjima I€nosti umetnika, i zadiru u polje vrednovanja pokaati sada da objasne
sam fenomemestetskogtj. samuestetsku vrednast

Re& je ovde o kardinalnom metodoloSkom previdu u rdeamu uloge
motivacionog jezgra stvaraoca. To se deSava onda kaiholog i psihoanaléar, sa
licnosti autora umettkog dela prelaze na domen vrednovanja, nastdge umetnikovu
bolest i nenormalnost ¢iosti, psinkko stanje umetnika, njegov nedan izgled, na
primer, interpretiraju kao bitan razlog njegove tmigke genijalnosti. Podsetimo se:

"' S. FreudPer Mann Moses und die monotheistische Religides. Werke, XVI, 1950, 211.
8 A. HauserFilozofija povijesti umjetnostiMH, Zagreb 1963, 67. U d. tekstu: Hauser.
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.Misao da poreklo umetnosti treba traziti u bolesti telesnoj mani ili u nervoznoj
razdrazljivosti, romantkog je porekla, kao i miSljenje da se izvori umékog
stvaralaStva nalaze u dubini duSe, u onim ¢mra, tajanstvenim, neistrazivim
podrugjima u kojima umetnik zivi s primitivnintovekom i s detetom” (Hauser, 47).
Stvar je u tome Sto su se u romantizmu smatralgatnim biti ,zdrav i sréan”. Jedino
su ,bolest i zla kob” bili ubrajani ,,m&1 obelezja genija”. Nesto &fio i danas suséemo
kod omladine, posebno tinejdZzera. Naime, tajilo se, evo vé nekoliko decenija, a da
razlog tome nije nemastina, nosSenje izlizanih, paoéh farmerica, a sve u cilju
demonstracije bunta mladih protiv ,zdrave”, vlad&wkulture. A ta je kultura po njima u
biti ,falibilna kulture”. Hot€&i joj napakostiti, mladez sad ,modno i gestualnazdire
pantalone ski@i¢i paznju na svoj protest, nemirenje sa ustaljenkomvencionalnom
kulturom!

Ovde ne treba sumnjati u istinitost stava da sutoicie kao i drugi stvaraoci,
nawnici, na primer, koji rade na svojim idejama i tatazvijaju talenatginili sve to
zahvaljuj&i velikim li¢nim odricanjima, egzistencijalnoj oskudnosti. Nesijiva je,
takade, istina da v@na posvéenih stvaralaca u svim domenima, wksto stvara i radi u
senci bolnih dozivljaja i odricanja. Ne samo maadmih, vet i duhovnih. Nije zbog toga
netano kada je joS u srednjem veku Majster Ekhart ipj&ako je ,bol najbrza zivotinja
koja vas odnosi do savrSenstva’. Uostalom, ni Tomas nije bio daleko od istine kada
je napisao kakogestiti i ¢asni ljudi ne piSu pesme, ne komponuju muziku ghene u
pozoristu”! SlEno je mislio i Frojd, svakako, u duhu svoje anéiigi psihologije.

Metod fenomenologije u estetici, primenio je iiraoka¢ u svojojHajdelberskoj
estetici, kada je sagledao ogré&mnost uloge autora, umetnika, a naspram autonomije
samoga dela, koje se nad autorom uzdize. Lukazava individualnu tragiku umetnika,
smatrajéi ¢ak kako je ovde ke o ,vecnom ljudskom stanju stvari”. Tu su tragiku
dozivljavali intenzivno upravo uzviSeni umetnicia Bak, to ,bolno” i ,tragéno”, veliki
umetnik ne plasira u delo, #edelima svojim daruju svekoliko savrSenstvo®, kgge
ishod ,,onoga najdublje dozivljenog Sto se iz njiivaiu delo”. Ali, i to je ovde presudno.
Kada je umetriiko delo gotovo ono se uzdize visoko, ono prevaz#aaga tvorca, tako
da umetnici, nakon svega, ostaju ,sami najr@sjie najmanje izbavljeni ljudi od svih
ostalih®.

Kako izgleda, problem nije u tome da uvaziginjenicu da je bilo umetnika
izrazitoga psihotinog stanja, ve da razumemo r&, kako je iz toga stanja proisteklo
estetskivredno, zdravo del@€ak i kada je psihoanalir Stekel rezolutno izjavio kako je
»Svaki umetnik neurotik”, da bi takvu tvrdnju poépio Prustovim stavom kako ,za sve
veliko u svetu valja zahvaliti neuroticima®“, ostab@ kraju otvoreno pitanje: Da li je
uopsSte bolest dovoljan razlog koji uslovljava, praisiestetsku vrednoatOtud se&ini
ispravnim stanoviSte esté&dira da je, kakve god bio psiholoSke konstitucijprayi
umetnik gospodar, a ne rob svojih sposobnosti. Uikehoze biti bolestan, ali njegova
darovitost nije u direktnom odnosu ni s njegovonieB ni s njegovim zdravljem.
Bolest moZe njegove sile napeti i usmeriti premieone odreééenom cilju, ali bolest nije
izvor njegove stvaratke mai”.

Potrebno je da se sada preciznije, nijansiranfgrelicira odnos umetnika, bolesti
i neuroze. ,Razlika izm# neurotika i umetnika, koji moze ali ne mora lpigurottan,
sastoji se uglavnom u tome Sto umetnik, da bi reggje unutrasnje konflikte i kanalisao

°P. Lukat, Hajdelberska estetikd, Mladost, Beograd 1977, 58.
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svoje neostvarljive Zelje, proizvodi umetka dela, a ne neurdtie simptome”. Tako,
dok neurotik ne poznaje ,zadovoljenje bez patnjetla ,umetnik zahvaljujéi svojoj
sposobnosti 'da kaze kako pati', nalazi u samgpgpatnji neku vrstu zadovoljenja. On
izbegava bolesti svojim nafitim talentom koji Frojd naziva nétosublimacije. Umetniku
je umetnost zamena za neurozu ili spas od gksigi poreméaja, a njegov talenat viSe
zastita od bolesti nego bolest” (Hauser, 72-73).

Ka autobiografskom razumevanju umetnosti

Kritiku psihologisttkog pristupa umetnosti najpregnantnije je izloZi@avL
Vigotski rekavsi kako ,nemarnost prema analferme predstavlja skoro sveopsti
nedostatak svih psihoanatiih studija™®. Drugim r&ima, ,nemogidno je pomdu dela
objaSnjavati psihologiju njegovog stvaraoca“. lathp, svakako. To treba da Znkako
izmeadu li¢nosti i estetski postignute vrednosti delu postojikvalitativha a ne tek
psiholoSka razlika (Vig. 34). Pa ipak, najglasngrotivnik ovoga principijelnog
ograntavanja psihoanalize u primeni na umetnost bio jesEDzons, autor koji je
ostavio jednu od najprovokativnijih psihoanakih studija o SekspirovorHamletu.

Idu¢i, dakle, drugim putem DZzZons je opovrgavao stanevi8oretiara koji su
insistirali na punoj autonomiji umetnosti od auto€@n je nasuprot takvim kréarima
psihoanalize, odnosno krieirima stava da je za sarfepotu konkretnog dela Skodljivo
preterano teoretisanje, posebno psihoanaikitzalazenje u nesvesno, izjavio: ,Strah da
ako se suviSe pomno posmatra lepota moze da nestasa njom i nase uzivanje,
medutim, samo je delindno opravdan; mnogo zavisi od prirode zadovoljstea istava
onoga koji analizira®. U tom smislu DZons opovrgava jo$ jednu, navodmmodnu”,
tezu prema kojoj ,svako delo treba ocenjivati 'sarma osnovu njegovih vrednosti',
nezavisno od bilo kakvog poznavanja njegovog tvordéao argument u obrani
biografskogpristupa umetnosti, koji i sam DZons Koristi, ndivee glediSte Masona koje
je ovaj autor izneo u svojoj knjizi Sekspiru.,,Sve dok svaka pesma ne bude, takipre
pracena do svog izvora, i rédanjena na raspolozenje ili nameru, ili konstitung@mo
sanjarenje, njeno ztenje née biti na odgovarajti natin shvaeno ili oséano™2
Insistirajwi upravo na takvoj argumentaciji, DZons je u prnoike analittkog pristupa
umetnosti ubrajadak i same umetnike, smatrajujihovu odbojnost prema psihoanalizi
ostatkom romantke predrasude o umetnikovoj izuzetnosti, koja jgdmske naravi.
,Jmetnik je uvek izbegavao brizljivo anatiki odnos prema svom delu, nesumnijivo iz
istog razloga kao i obni ljudi. On ob&no razdvaja pokret&u motivacionu silu od svoje
svesne volje, a ponekaddak pripisuje nekom stvarnom spoljnom agensu, bddansli
demonskom” (Dzons, 11).

Psihoze, ludilo, genijalnost i umetni¢ko stvaranje

Kako odrediti ,Sta” je uopSte umetnik, da li je doista genije, najzad, kakvoga je
sastava? Da li genije stvara shodno tzv. ,milostioge”, a to zn& prema darovitosti
koju donosi svojim réenjem? Kako se odrediti prema tzv. pitanju ,bolesmenija”.
Jedan od retkih filozofa nde psihoanalittarima, ako ne i jedini, sa izvanrednim

19, Vigotski, Psihologija umetnostiNolit, Beograd, 1975, 105. U d. tekstu: Vig.

1 E. DZouns,Hamlet i Edip, Izd. knjiz. Zorana Stojanot&, Sremski Karlovci. Preveo: Branko
Momgilovi¢. Original je iz 1954; Novi Sad 2005, 9. U d. tekdbZons.

12 MassonShakespeare Personally914, 13.
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poznavanjem umetnosti iznutra bio je, nesumnjivim, Rank. Pravi umetnik je po njemu
opsenar, umisljenaciost. Umetnika nosi ideja o velikom pozvanju takoddustvo laska
njegovom slavoljublju i¢astoljublju. Otuda, nije samo u njemu prisutna bok je
.Klica bolesti i u delu”. | upravo stoga je za staje svakog zri@jnog umetnika
potrebno da poseduje ,uverenje, proisteklo iz wgisljaja’, da je njegova umetnost
najvisa’. A upravo takvo ,precenjivanje sopstvenogetnitkog ostvarenja ima kodao
svog korena u preterano naglasSenwemncizmy koji je u tako izrazenoj formi svojstven
umetniku™. A to onda spada u njegove karakterne crte.

Rank izjavljuje da je forma narcizma koju umetnigraZnjava uistinu njegov
zahtev ne za priznanjem njega kaindisti, v& njegovog dela. Sad je pitanje, da li je
zaista taj zahtev izraz njegove skromnosti, ta rs¥@sjava umetnika da on ne tezi za,
njemu tako laskavim priznanjem svojéniosti, vé& za priznanjem svoga dela? Svakako
ne, budidi da umetnik ,samo zaobilaznim putem, preko ovagaze da stekne sve ono
Sto Zivot odlénom ¢oveku od akcije ne uskiaje”. | opet smo kod pitanja motiva.
Naime, otkuda taj veliki izliv erotskoga, tolikeuhavi u umetnikovim delima? Rank
smatra da ,veliki umetnik, i pored sve svoje eretskobode i nesputanosti, mozda bas
zbog njih, u stvarnoj ljubavi ¥v&hom zataji, mada se naginje i shvatanju da umetnik
stvara iz neskme ljubavi (Dante, Petrarka), a on uistinu stvai@, $isled njegove
narcistéke konstitucije, realna ljubav i njeni ciljevi nita ne mogu da ga zadovolje. To
Sto ljubav¢ini glavni peredmet umetnosti, posebno pesniStamaosutoliko vise i jasnije
dokazuje da umetnik sa njom u zivotu nije izaSa&raf (Rank, 99, 100-101).

Ostaje i dalje pitanje o tzv. ,bolesnom geniju“efra Rotenbergu mi se ovde
suatavamo sa svojevrsnomitskom zabludom koja ,povezuje mentalne bolesti sa
kreativnogu”, a jedna od nag&e prisutnih teza jeste ona ,0 ludilu i zanosu stean u
vreme inspiracije”. Uostalom, i B je smatrao ,intenzivnu inspiraciju kao najvazniji
faktor u kreativnosti”. Razume se, ni sami pisci, kao i umetnici u cehisu se protivili
stvaranju takvog mita prema kome su stvarali ujist@npovisene inspiracije. Blejk je
posveddio kako mu jeitava pesma, kepo re&, dosSla u toku sna. Za Kolridza, o kome iz
viSe izvora imamo podatak da je stvarao pod dejstatkohola i opijuma, zabelezeno je
kako je poemWKublaj Kannapisao pod uticajem droge. Inspiracija s&emg pripisuje
pesnicima, mada se o tom speribm stvaraldkom stanju moze govoriti i povodom
drugih sfera stvaralastva, na primer, u nauci,anglazastvu. Oprezniji teor&airi skloni
su tvrdnji kako je ,stavljanje naglaska na inspifaabluda”’. Nema nikakve sumnje da u
svakom vidu stvaranja koji zahteva n&to opsednutost poslomchi faktori igraju
zna&ajnu ulogu. Oni motiviSu, podsti na istrajnost u poslu, i utoliko su ,kreativni
nawnici slicni kompozitorima muzike koji ispunjavaju formalnedrmse zvukova
najdubljom vrstom tine emocije” (Rot, 332).

Kako se, dakle, odrediti prema odnosu stvaranjaledti? Na osnovu obimnog
istrazivatkog materijala Rotenberg je ustanovio kako nije kgmana ili potwiena“
povezanost izmi# ,kreativnosti i mentalnih bolesti”. Uostalom, guije konflikata koje
se nalaze u strukturi stvaralaca nije pitanje ngleobicnosti’, ,nenormalnosti’, vé

130. RankUmetnik.| drugi prilozi psihoanalizi pestkog stvaranja, Matica srpska, Novi Sad 1995, 98-99.
14 A. Rotenbergernspiracija i stvaralaki procesU: Treci program, br. 101, Beograd 1995, 325-370. U d.
tekstu: Rot.Iz knjige: Rothenberg, Albert, M.DCreativity & madners,The Johns Hopkins University
Press, Baltimor, London, 1990. NaS prevod: A. Roéeg, Kreativnost i ludilo. Nova otkrta i stari
stereotipi, Clio, Beograd, 2010.
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realni kontekst u kojem kao takva bitiSe stvatkdaegzistencija. Konflikt, po definiciji,
ne mora nuzno ,predstavljati simptome i bolest€r je on u temelju naseg ljudskog
postojanja. Sve dnosti, a ne tek izrazito kreativne, ,prolaze kraskustvo IEnih
konflikata u svim periodima svog Zivota, bez iskiog znaka ili indikacije bolesti“. Zbog
te ¢injenice i sam ,kreativni proces koji ima terapgskfekte viSe spada u prirodu naseg
ljudskog postojanja nego u bolest”. Isto tako, e8go je tvrditi da zato Sto neki umetnik
postize uspeh u ,kreativnom radu”, implicira da,Stvara prevashodno zato da bi mu
bilo dobro” (Rot, 333).

Da bi se bolje sagledalo ovo pitanje potrebno jgasmiti kako se odnose
nesvesnoi stvaranje a upravo je tim pitanjem sama psihoanaliza prpo&oa.
Pozitivisticka psihologija problem kreativnosti posmatra kadvewrzalnu, manje vise
svesnu datost koja je prisutna u svim domenimara@&stva. Ona potcenjuje snage
nesvesnog, prema tome, ona bez razloga odbacuvame u nesvesne korene
kreativnosti“, koje ¢ak izricito odbacuje kao ,misino verovanje”. Sta je to 3to
pozitivistima smeta u stavu psihoanghtia? Zasto ne odobravaju tezu da je stvaralastvo
u dosluhu sa nesvesnim? Pored ostalog, zastupmitiognalize smatraju da se
.Kreativnost, posto je nesvesna, ne moze ni oljasniadekvatno razumeti”, a zatim,
posebno ne odobravaju tezu Sto psihoatkdti stanoviste dovodi u bliski odnos
.Kreativnost i ludilo”. Uostalom, da li je uopsStatan stav o Nieu kada se kaze kako je
njegovo shvatanje o ,dionizijskom ludilu kreativhognetnika“ ni manje ni viSe nego
.pretea moderne konstrukcije o nesvesnim uticajima i &s@la krajnju iracionalnost
kreativnog uma”? Potom, ide se josS dalje, a i udakako bi se u igru uveo i sam Platon.
A onda i njegov stav ,da umetnik stvara u bozanskadilu“, da ,posredstvom pesnika
govori sam Bog"! Platon doslovce kaze: ,Jer pegaikargito bice: on je lak, krilat i
svesten”; on ne moze ,pevati pre nego Sto bude ggneanosom, pre nego Sto bude
izvan sebe i svoga mirnagzumd. Prema tome, pesnik ,moze zaidégpo pevatisamo
ono na Sto ga je Muza podstakla“. Jednotn pesnici govore ,bozjom snagom*. Dakle,
,lirski pesnici ne pevaju svoje lepe pesmewuetiosti razumanego ih, kad su se predali
moéi harmonije i ritma obuzima bahantska mahnitost i bahantski zanos”

Kako vidimo, mnogi pozitivistiki estetéari u ovim Platonovim @ma vide
anticipaciju potonje zablude, umisljaja da je unietgenije kroz koga progovara sam
Bog. Kod Hajdegera, kako je poznato, uloga umethika persone je doista u tolikoj
meri obesmisljena, da je umetnik samo i jedino pddtBica. ,Upravo u velikoj
umetnosti, a samo je 0 njoj ovdetraimetnik ostaje nesto ravnodusno prema delu,
gotovo kao prohod za pojavijivanje dela, prohod i kapiStava samog sebe u
stvaralékom procesu™. Zbog te &injenice, nikako sléajno, u istoriji psihologije i
umetnosti poznati su primeri koji ukazuju na tosilastvaraoctesto pripovedali kako
,Nisu svesni* strukture svog misljenja, pa bddda ne znaju kako su doSli do svojih
kreativnih ideja, ,njima izgleda da ideje rezulpraiz faktora koji su van njihove
kontrole”. | na tome tragu sada iskrsava fenomessyesnog”.

Nekoliko re&i o pojmu ,nesvesnog’. Ova se misao posmatra u jugkni sa
kreativno$u, inspiracijom i psinozama, ako se¢ba sa pojmom ludila. Termin je uveo
Edvard fon Hartman, filozof koji je sledio idejeli&gove filozofije ugijem je sistemu
.besvesno” teziSna kategorija mentalne strukitmeeka. Hartman je formulisao sam

15 platon,ljon, Gozba, FedarKultura, Beograd, 1970.
16 HeideggerpPer Ursprung des Kunstwerk39.
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termin ,nesvesnog®, dok je njegovu epohalnu, psilatiicku razradu termin doziveo u
istrazivanjima Sigmunda Frojda. Jung je, da ponowvrastavio da razvija koncept
,hesvesnog®, u tom smislu sto je Frojd imao u vjghdividualno nesvesno” dok ga je
Jung postavio u modalitetu ,kolektivno nesvesnggimenjujti ga plodno u brojnim

istrazivanjima kulture, umetnosti, i drugim simk&lm formama, naglasavaju
prevashodno univerzalni, rodni aspekt stvaralakbja je neodvojivog od ,kolektivho
nesvesnog”.

Ako ,nhesvesno” stoji u nekoj vezi sa ,genijem”, @dmo na tragu i sa drugim
velikim antickim misliocem, sa Aristotelom, koji je primetio kaknijedan veliki genije
nije bio bez malo ludila”. | tako smo sada u igrelil pitanje odnosagenijalni stvaralac
— nesvesne- ludilo. | DZon Drajden, ponesen Aristotelovom izjavom, paka kako su
»veliki umovi svakako tesno povezani sa ludilom”liff¢ki psiholozi i psihijatri u
proslom veku istrazivali su povezanost izimegenijalnosti i mentalnih bolesti, a te
njima je nezaobilazno im€&€ezare Lombrozo koji je objavio knjigu o povezanosti
genijalnosti sa epilepsijom, melanholijom, megalaijtan, alkololizmom, moralnom
izopaenogu, sifilistitchom parezom Eitavim nizom poreméaja koje je svrstao u Siru
kategoriju degenerativne mentalne poréemosti. Zanimljiv je, uprkos primerima Koji
zaista ukazuju na povezanost stvaralaStva i luddase u tolikoj meri naglaSava ova veza
da dolazimo do stava kako je, malte ne, i s&statska vrednostiSta viSe do rezultat
samoga ludila.

Stvaralac, kriza liénosti i mentalne bolesti

Kontroverzni neméki intelektualac i pesnik Gotfrid Ben, lekar a ggktih godina
i perjanica u pokretu nacikulture,clanku Problem genijaizlozio je deo svojih rezultata
iz prowtavanja nastranog genijaOvde navodimo pre svegdribsti iz redova umetnika.
Od izrazite klintke Sizofrenijebolovali su Helderlin i Svedenborg, zatim, Van Gog,
Gogolj i Strindberg.Latentno Sizofrewni bili su: Klajst i Klod Loren; od paranoje:
Guckov, Ruso, Paskal; od melanholije Veber, Sub®dpen, List, Rosini, Molijer,
Lihtenberg. U grupi opsednutih perseverativhimadeg (da sami sebe otruju) nasli su se
Platen, Flober, Oto Ludvig, Molijer. Umrli od pamd: Mane, Mopasan, Doniceti,
Suman, Nie, Zil Gonkur, Bodler. Od arterioskleréitie otupelostisu umrli: Keler,
Stendal, Line, Faradej. Kao samoubice zavrsili ®jsK Van Gog, Rajmund, Vajninger.
Dok je Gete svakodnevno umereno pio dnevno jedndvedboce vina, bilo je i onih Kkoji
su se bukvalno opijali. M onima koji su koristili opijum bili su: Seli, Hag, KolridZ i
Po. Pelinkovcem (apsint) su se opijali Mise, Vil@sim alkohola i opijuma Zan Loren je
koristio eter, a haSiS Bodler i Gotije. Alkoholom se opijali Rembrant i Betoven. Za
Betovena se zna da je umro od alkoholne ciroze.jétrovaj popis usli su i stvaraoci sa
telesnim manama. Mocart je imao osgkee atavistike usi, dok je Skaron bio bogalj bez
nogu, a Tuluz-Lotrek sakat od detinjstva.

Svakako bilo je i takvih stvaralaca, a pod velondrgxih”, kod kojih nije
dokazano postojanje mentalnih bolesti, kao ni praifostrana knosti. Meiu piscima se u
takve ubrajaju Dante, Boka, Servantesehov, Danijel Defo, Aleksandar Dima (otac),
Ibzen, Tomas Man, Ovidije, Rable, Valter Skot, &filj Tekeri, Emil Zola. Kada je ¢®
likovnim umetnicima, a bez nekih ,nastranosti” ybja se Piter Brojgel (mtd), El

7 vidi i: Ivan Focht,Uvod u estetikuZavod za izdavanje udzbenika, Sarajevo 1972, W86.tekstu, Foht.
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Greko, Hogart, Henri Mur, Rafael, Ogist Renoar, &uy Ticijan, Jan Vermer, Van
Dajk; metu kompozitorima su: Bah, Johanes Brams, Debisiditjepibelijus, Stravinski.
U grupi neporonih meiu filozofima su: Toma Akvinski, Aristotel, Lajbniddegel,
Dejvid Hjum, Vajthed(arls Sanders Pirs, DZon Djtii

Medicinski izvestaj je tu, kako ga komentarisafiihi se da je natno rizino
uspostavljati uzréni odnos izméu nekog posebnog momenta, sklonoghdisti, s jedne
strane, ivrednostinjihovoga ostvarenja, s druge strane, na prirkealiteta estetskog
umetntkog dela, odnosno prestiznosti taag istrazivanja kada se ima u vidu tzv.
nawni genije. Osim, ukoliko ne raspolazemo merodavaimnjem, argumentima Kkoji
potvrduju striktnu povezanost iznd te dve varijable. Taije, izmeiu bolesti /
nastranosti, kao mogoog uzroka, s jedne, i posledice, tj. objektivaai@ osnovu
takvoga stanja, sa druge strane. Sa Rotenbergaaljaesloziti u jednome. Naima, ,kad
bismo ustanovili da je z&ajan broj kreativnih ljudi svih vrsta stidljiv, iavidljiv, ili ¢ak
egzibicionistéki nastrojen, ne bismo znali da li su takvi faktoezultirali iz kreativhog
ostvarenja, da li su ga produkovali, ili izdwenjih uopste nije postojala nikakva Zama
veza” (Rot, 352-353).

U striktno estetikom smislu, analize odnosa autorovih pobuda, teampenta,
mentalnih i drugih nastranosti, odnosno nastrojenabor tema i stila, kao i razmatranje
gotovih dela s namerom da se u njima sagledajicosigeravni stvaraoca, bili su predmet
mnogih teoretiara, prema tome i estédra i filozofa umetnosti. Kod e Kkriticki
disponiranih analitiara postoji opSta saglasnost sa iznetim FrojdovamoviStem, prema
kome, uopsSte uzev, mentakinioci mogu sudelovati u stvargkom procesu umetnika,
ali da joS nemamo nikakvoga pouzdanogénag saznanja da li i kako mentalni faktori
uzrokuju, konstituiSestetske vrednosti

Ivan Foht je razlozno ustanovio kako sve a@moe je umetnik okruzen, motivi
njegovi, pogled na svet, teme i sadrzaji, trebamatsati isklj&ivo kao sredstvo za
postizanje jednog drugog cilja. U ovaj splet faltabrajaju se i stavovi prema stvarnosti,
bilo da su normalni ili nenormalni, optimi&ki ili nihilisti ¢ki. Stvar je u tome Sto oni nisu
nista drugo do elementi za izgradnju umé&tog dela. ,Za umjetku vrijednost
svejedno je kojim putem je nastala: da lé@jek platio za nju mukotrpnim Zivotom
(Dostojevski) ili je stvarao u okvirima blagodafir(ist, koji je rekao: 'Sve veliko imamo
zahvaliti neurastenicima’), da li je na njoj teSkalio (Betoven), ili mu je sama tekla
glatko pod prstima (Mocart), da li je proizaSlaspoljnjeg (Kung Fu Ce) ili unutrasnjeg
iskustva (Lao Ce), ujutru (Mane) ili use (Pikaso), stoj@ (Hemingve)) ili lez&i (Trakl).
Zato je u estetskom pogledu sasvim indiferentra i ¢ umjetnost stvorena u ludilu ili u
punom zdravlju i radi se samo o tome da li je nisstvorena” (Foht, 187).

Karakter umetnika ne korespondira nuzno sa kvahtetumetnikog dela.
DodusSe, kada se stvar uzme psiholoski, delo mdzkdmpenzacija nedostatka driom
Zivotu umetnika. Razume se, treba uvafitijenicu koju je Desoar uzimao u obzir,
naime, da jedan pisac, ukoliko je sam slabe moZe junaka sugestivno doziveti i opisati
njegovo junastvo, jer je za njega ,slabost” ne&svan prirodno, budil da ,slabt o
njemu citav svoj vijek masta i razmislja“ o junastvu. Zbtp razloga pitanje koje se
postavljalo u psihologiji XX veka, naime, da li jgnetnik normalan ima iskljwivo
psiholoski, ali nikako estetski aspekt. Jo$ radifal ,Deducirati vrednote iz duSevnih
stanja to bi bio najordinarniji psihologizam. Nanay u djelu nalazi na neki &ia svog

18 Upor. Rotenberg, isti rad, 351-352.

35



odjeka i psintko umjetnikovo stanje, ali i u djelu ono tada ostapmo psiholoSka
komponenta. U njemu nije sadrzana estetska vrednotam povodom se kao primer
,nenormalnosti“ navodi¢injenica da je Betoven promenio preko pedesetostan
iskljucivo zbog komsSija. Svakako, elementarno je pitagdido treba da zréa kako je
Betoven nenormalan? No, zato je sasvim izvesno jdgowo delo korespondira sa
univerzalno ljudskim vrednostima. Prema tome, ove stvari treba strogo diferencirati.
Na kraju, podsetimo se, kada je Hitler doSao natyaisli su nacistima upravo pesnik
Gotfrid Ben kao i znameniti nertld ekspresionist Emil Nolde, koga je Gebels, na
primer, obozavao. Pa ipak, sa glediSta estetike g&gedino relevantno da li su njihova
dela, poezija i slike, uzorne estetske tvorevinestdlom, antropoloski gledano, a i
estetski, vrednost ovih dela bila je méga jedino kao stvaralki iskorak autora nad
vlastitim politickim uverenjima.

Problem je Sto u obnom govoru ,normalno” razumemo kao nesto ,prose,
pri cemu sve Sto pada izvan toga standardacyusti® i ,uobicajenosti® sagledavamo
kao ,nenormalno”. No, budi da je estetska vrednost umetnosti uvek veneko
transcendiranje onoga Sto jeste, Staemg ishodi u vrednost ,natprasee” ili ,izvan
pros&ne” vrste, prirodno je pretpostaviti kako je svaldstupanje od ,normalnog” bitan
uslov za nastanak umetkog dela. Sledg ovu logiku koja vazi za umetnika, po
analogiji, dakle, s pravom mozemo smatrati ,nendmma otkrica N. Tesle,
Milankovi¢a, Pupina, Rdera BosSkowia. Njihova ostvarenja su doista bila ,neoi@”,
vanserijska, prema tome, ,nenormalna”, jer su p@®ada linijju ,normalnog”,
svakidasnjeg.

Da li nam onda izgleda prihvatljivim rezon Ivanahkam kako ,nhastrano joS ne
zn&i i psihicki bolesno. Mdutim, mnogi veliki umjetnici bi na klidkoj slici ispali i
ludi“. Estettar Maks Desoar naveo je kako je Zola zivio podilpns, opsesijom od
krada, pa je u svakoj prilici zakljavao vrata i ladice. O brojnim primjerima ludiladko
umetnika, postoji velika literatura. Na primer odbgevskom, o Van Gogu. Razumljivo
je onda Sto su teéinjenice navele neke teor&dre da priznaju kako je od ludila do
genijalnosti samo je jedan korak, a mozda ni tolidostalom, zar se ne datgupravo
suprotno, da ,bolesno samodemje rodi zdravo, humano djelo”. Utoliko se treba
osloboditi predrasuda o tome kakav jedawek. Najzad, ,nije vazno kako se pojedinac
osj&a, nego Sta iz tog svog o&mja napravi. | bolest mu moze dati snagu da naprav
jedno zdravo djelo” (Foht, 191).

Racionalizacija i sublimacija. M ehanizmi transfor macije kompleksa

Psihoanalittari su uglavnom saglasni da pesnik pémonehanizma prenoSenja
(zamenjivanja), racionalizacije ili sublimacije kroz delo osloba@a svoje nesvesne
sklonosti i time uspostavlja sklad izthe ,direktnin” — ,brutalnih nagonskih sifai
drustveno tolerisanih i prihganih umetnikih izrazajnih formi u kojima se javljaju
.-hesvesni sadrzaji”. Sublimacija predstavlja primje ,nagona”, delin@ino, i njegovo
ukidanje. Dogda se da se ovim postupkom ,nisko” i ,banalno” apkju uzviSenije,
plemenitije Prema tomesublimacijau psihoanalizi dobija posebno zeaje, buddi da
je ovde ré o deseksualizaciji seksualnog. Ovde se, naimetodupovljenom obliku
ispoljava energija nedopustenog nagonskog Zivatm®& ovoj teoriji véina kulturnih
formi, a pre svega umetnost, objasSnjava se kaoingeof izraz potisnute seksualne
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energije, koja nalazi put do svesti. A izraz za tremsformisanje energije je sublimacija.

Takorei na istom poslu suskiemo se i sa joS jednim postupkom, odnosno
operacijom prerade psiliie energije pod imenomacionalizacija. ,Racionalizacija” je
opravdanje ili objasnjenje neke radnje, &@ge ili zamisli, pricemu liénost ne pristaje na
obelodanjivanje pravih unutrasnjih, nesvesnih nata da u tome ne sudeluje cenzura
svesti. Ovim mehanizmom svesti, vrSi se svojevrekoliSanje sa iznoSenjem pravih
namera Knosti, od umetnika pa sve do narodnog tribuna alitikanata. Rezultat je
sledei: onim Sto se objektivno iskazuje maanifestnom planwimetnik toc¢ini svojim
gotovim delom, kao dana za cilj da paznju publike kojata roman, na primer, odvrati
sa ,pravih® poruka i namera. A taj pravi, tj. duldjnisao nalazi se u tzlatentnom polju
autorove Kknosti. Nafe&e je razlog tome sam ,libido”, koji se u umetnastpbbilazno
transponuje na plan samoga dela. Rdditiribun u govoru pred masom, ovim postupkom
racionalizacije, a i veStim retorskim trikovima,ksiva svoju silnu Zelju za osvajanjem
vlasti.

U psihoanalitikoj teoriji umetnosti dva su markantna primera r@girka se
demonstrira doseg primene mehanizasualimacijei racionalizacije To su Sofoklov
Car Edipi SekspirovHamlet. Oba primera govore o postojanju latentriBdipovog
kompleksau likovima glavnih junaka, Edipa i Hamleta. Psihakiza je veoma doprinela
da se dini prodor u viSesmisleni ziaj simbola, likova junaka, sadrzaja deka posebno
u razjasSnjavanji&injenice zasto pomenuta dela i danas joS proizvndeetan odjek u
publici.

Primer Hamleta Ernst Dzons se smatra najeminentnijim ardaigm
Sekspirovog dela. Kao lajtmotiv njegove analki#@mletaovde bi mogla posluZiti izjava
Trenta, koju sam Dzons visoko uvazava. Nama savremeaiden ,teSko da uz
Sekspirovu pomd razumemo Hamletatak je i Sekspiru, moZda, bilo teSko da ga
razume*”. Méutim, i to je ovde bitno: ,| Hamletu je nemogrida razume samog sebe.
Sposobniji od drugih d&ita srca i motive drugih, on je ipak nesposobancida
sopstvene'®. DZons je u komentaru pomenutog iskaza rekao danenzpa za tiju
tvrdnju ucitavoj literaturi o Hamletovom problemu®.

| ovde smo u srediStu pitanja. Budwa je motiv komada tako nejasaigmu
mozemo da pripiSemo njegovo émo delovanje na publiku? Dzons smatra da je razlog
taj ,,Sto junakov sukob nailazi na odjek walbm unutrasnjem konfliktu u svesti sluSaoca
a Sto je snazniji taj eprisutni konflikt, snaznije je dejstvo drame. Aedpsigurno je da
sam sluSalac ne zna unutrasnji uzrok sukoba u \sapgt svesti, v& samo dozivljava
njegove spoljine manifestacije. Tako dolazimo dovignog paradoksa da su junak,
pesnik i publika, svi duboko dirnuti asenjima prouzrokovanim konfliktortijeg uzroka
su nesvesni” (Dzons, 52-53).

Polazna teza je ocrtana. Pesnik svoje potisnutdvenat nesvesnom nastoji
mehanizmima racionalizacije i sublimacije da prenea delo. Potom, kada se publika
suai sa delom, taj isti nesvesni motiv se transferipecinje kucati na vrata nesvesnog
same publike. | u tome se trouglu, trojedinstvuigaa procedura identifikacije sa
potisnutim motivom na taj #a Sto se kod oba subjektautorai Publike,posredstvom
junaka —Hamleta, odigrava sloZzena procedura ekspozicije koju praomanifestno
dela. Ono automatski u nesvesnom latentnom sldplikgupokrete dalji i sloZzeni proces

9W. F. TrenchShakespeare's Hamlet: A New Commenta®y,3, 15; prema DZonsu, 52-53.
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identifikacije. Tako Hamletov problem postaje penl svih akteraAutora —/radnje
dela/— Publike.

Ovu proceduru tripartitne komunikacije deo dobro gpisao Ernst Kris u
Psihoanalittkim istrazivanjima u umetnostiukazujéi na mehanizam transfera
pomenutoga motiva, gev odautora— [prekd dela— [do] publike.,Ako predemo od
umetnika na publiku, vidimo da se u njoj, kroz ressvwo identifikovanje sa umetnikom,
vrSi psiholoSki proces srodan onom koji je umetodetio prilikom stvaranja. Kao i u
umetniku, dolazi do premestanja pskih nivoa, samo Sto je ovde proces po redosledu
obrnut. Kod publike on pinje od svesti,od opazanja umettkog dela, pa ide ka
predsvesnoj razradi odzivanju 'id-a®’. Ovim se Zeli pokazati, da umetnika, pre nego
prede na pisanje dela — kada se prebacuje na spo)jasanifestni plan — najpre mora
pokrenuti inspiracija -demonium tj. ,napasti“ ga ludilo,¢iji je osnovni smisao da
,Zaboravi“ na svojsvesni racionalni Ego i tako, prepustivSi se nesvesndapire do
osnova libida — ddda. A onda kada je udu pronaSaoc¢vrst oslonac, umetnik se
postepeno via ,Sebi”, tako Sto od Ida dospeva do Ega kako brsa kod Super-ega.
Upravoce tu, u Super-Egu ono Sto je od Idéugano a skrajnuto, zadobija sublimiranu,
racionalizovanu formu. Tek tada umetnik, knjizevpilistupapisanju. Najzad, gotovo
delo je tu, pred publikom. Publika, opet, ide alitm putem. Ona kke od spoljasnjeg,
manifestnog, ,umivenog“ plana forme, takve, dakteja je dozvoljena za ,svesnu”
javnost da bi se onda u hodu: od Super-Ega preko Egéeppeso poela paliti svetla u
.,hesvesnom* podstaknuta onim u datanifestnim,i tako, id«i dalje i dublje: od
predsvesnog i nesvesnog dolazi se do nenadanoda,sklo uklizavanja u polje
oduSevljenja.

Psihoanaliza se sve donedavno bavila ,snom” i ,0Bam”, pretpostavljajti
kako se umetnost nalazi na sredini puta idumgsna i neuroze”. Dok je za Ota Ranka
umetnik u sustini histerik, drugi anatidiri iste Skole, smatrali su kako je genije paranoik
koji je sklon da svoje ,Ja”, svdggo projektuje u ,Ti", tj. u nesto drugo, ,spoljasnje”
Prema tom koncepttitalac i uzivalac umettikog dela izjedn&gavani su sa histerikom
koji je sklon da subjektiviSe de dozivljaje (Vig,94). Tim povodom je Kris zapiskako
kod publike ,u prvoj fazi 'ego’ popusta kontroly, dtvara put za miiigru sa 'id-om.
Ova faza je pretezno pasivna: umekoi delo dominira publikom. U docnijoj fazi 'ego’
potvrduje svoj polozaj u re-kreaciji”.

| tako smo dosli do drugog obrta. t@wbrnutim redom, publika se \da sebi.
Ona je oduSevljavafii se, uzivajdi u zadovoljenju libida i tako kroz uzivanje @rstivsi
se, uravnotezila domene svoga celokupnog #sigi sistema. Bio je to nauk iz
Aristotelove teorije okatarsi. ,Katarktican efekat, dakle, gke tragedije nije samo
povezan sa opStas izlagane teme, ¥esa ‘préiSéavanjem dusSe' time Sto ona dozivljuje
mo¢ sudbine. Proces 'pfigcavanja’ je nesravnjivo slozeniji” (Kris, 64).

Pred nama je slozeni psiholoski mehanizam koji Kegiva premesStanje kateksi.
O ¢emu je ovde r& Prilikom gledanja komada naSa se @&hienergija, data u
pojedin&nim koncentracijama, premesta sa jednog polja ngadrTo isto zbiva se i u
polju oduSevljenja. Na primer, kada je publika pgeldsuta aktivizmom junaka, na
primer, Edipa koji ubija oca. Ovde jecre tome Sto je, po Frojdu, pomenuti ,Edipov
kompleks” ura@en ljudskoj vrsti. Dakle, u drugoj kateksi, pod stepm sudbinske sile,
publika racionalno udiaju¢i neophodnost da se Edipov prestup mora kaznipiewes da

20 E. Kris, Psihoanalitika istrazivanja u umetnostultura, Beograd, 1970, 64. U d. tekstu: Kris.
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se na taj nén pradisti, uravnotezi obe svoje suprotstavljene formeéoxaljstava:niskog
ili libidinalnogi eticki ili uzviSenog razumnoglda i Super-ega.

Adekvatno opisujéi ovu mentalnu proceduru, koja je teabliska psihoanalizi,
Kris zapisuje: ,PremeStanja katekse mentalne ejeekgije umetniko delo izaziva ili
olakSava prijatni su, verujemo sami po sebi. Odlwsianja strasti pod zastitom estetske
iluzije pa do veoma slozenog procesa re-kreacip ypoetnikovim vdenjem odvija se
niz procesa psitkog praznjenja., koji se nmdasobno mogu diferencirati vrstama i
stupnjevima neutralizacije otpustene energije. Seuim procesima, nmkitim, upravlja
'ego’, a stupanj potpunosti neutralizacije ukangestupanj autonomije 'ega’-a.” (Kris,
65).

Ovaj proces se moze i drugje izraziti. ,Kod dela 'velike umetnosti’, povrsno
zadovoljenje pruzeno publici pri prvom pristupu mditi samo mamac; umetnik, kao
3to je todest sl@aj, uvlai publiku u svoju mrezuCitalac stoji na ivici i postepeno se
krece ka sredini. Pri tiem ¢itanju, sadrzaj je od malog interesa, &in@nost se
preobrazava u aktivan odgovor. Formalne osobina tibijaju vaznost, pa se postavlja
pitanje kako je to umetnik postigao” (Kris, 59). & sumnje izuzetno je sloZzen odnos
umetnika prema delu. Za pisca katkada njegov ronoaimosno pesma postaje deo
njegove ,l¢énosti, pac¢ak i vazniji od IEnosti, zbogcega je Hans Zaks primetio da se
ovde ,narcisitka kateksa prenela s&rbsti umetnika na njegovo delo”. Zanimljiva je,
pri tome, napomena Ernsta Krisa da ukoliko ovanpsenarcistikog sa autora na delo
potraje duze od ,procesa stvaranja, radestrajno mesto u umetnikovom Zzivotu; u
krajnjem sl¢aju njemu moze biti teSko da se rastane od onoge &tvorio. Ako prenos
interesovanja traje samo dok je delo stvarano, niknetoze posmatrati svoja ranija dela
sa umerenom radoznatosi odvojenodu” (Kris, 62).

Empirijski argument koji bi mogao da potkrepi ogtfv mogao bih pokazati na
licnom iskustvu, opisom pona3anja meni dragog pratsiikara Cedomira Krsita.
Slikara a i njegovo delo poznajem, bezms&dtrdeset godina. Ali, iako u prvi mah, jedna
bi se ¢injenica mogla ovde smatrati efemernom. Naime, sstid¢m sam drugovao
iskljugivo poséujuéi ga u ateljeu na Starom sajmistu, na Novom Beagi@esto bih bio
u prilici da razgledam brojne njegove slike, kogg jn&e, i dok sam bio u ateljeu
pokazivao Klijenteli naklonjenoj njegovom slikamgtva koja je tu dolazila i kupovala
slike. Moj se pogled na obim Kré#vog opusa ovde zavrSavao. No, na godisnjicu
Krsticeve smrti, na Novom groblju, njegovéi ke na kraju pomena, pozvala prisutne a i
mene u stakede Krstéa. Njegova ker je, in&e, Zivela u Italiji. USavsi prvi put Gedin
stan bio sam Sokiran prizorom! Njegove najbolj&eslizvedene do samo njemu znane
perfekcije, bile su, da kazem sasvim otvoreno, iyaidne” u stanu. Dakle, daleko od
pogleda radoznalac#ak i prijatelja. Samo sam jednu od svih @iadinih slika,Zenu u
enterijeru video u ateljeu, i, svakako, koristio kao predlozadvema mojim knjigama
koje su posweene likovnoj estetici. To je jedina slika koja jgal u ateljeu i, svakako,
jedina koju sam video od svih £z&du tako vaznih slika. Zgajno je i to, ona je jedino
bila u ateljeu, ali on se nje ni po koju cenu mijeo odvajati. Uzgred, éecu i to, kada
sam jednom prilikom izrazio Zelju da bih rado kupiai sliku,Ceda mi je sasvim iskreno
i prijateljski odgovorio: ,,Ako uopste odéim da tu sliku 'otdim’ ja ¢u Ti je pokloniti, ali
nikako ne i prodati”. Rgu, ona nije imala cenu! I, ostala je u ateljeu;j@wvazda s njom
komunicirao, a posle smrti, njegovac¢grka sliku prenela u stan.
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Aesthetics, Psychology and Psychoanalysis

Abstract: Modern philosophy of art, especially phenomenaally and critically oriented,
considers doubtful possibility to comprehend themdmenon of art. When it comes to the role of the
author, as well as the recipient, these two subjar taken only acbdnditions of possibility’of creation
or reception of a work of art. The creator of a kvisrnot a decisive force which unconditionallyrtys the
art invention to the high aesthetic value. Simply, pnodern aesthetics is anti-subjectivistically amti-
psychologically oriented. It disclaims the commaswamption of psychologism that psychology of the
writer, as well as the recipient, plays a centod in understanding the Being, that'&esthetic” in art.
According to modern critical aesthetiart and thereforeaestheticin a work of art is not primarily a
psychological fact. Even Freud himself was far moagtious concerning the range of psychoanalysis,
showing that psychoanalysis cannot explain suchpt@mquestions as the meaning of aesthetic and
beautiful. The fact which is being explained is fbkowing one: a disease can lead an artist tertan
goal, but the disease is not the source of higigeeaesthetic power.

Key words. phenomenological aesthetics, psychoanalysis,ingatisease, genius, rationalization,
sublimation, catharsis.
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Clones, Prototypes and the Right to Unigqueness

Apstract:Human cloning until recently has been considerebeiong to the domain of science
fiction; now it is a tangible possibility, a hopéfas well as a fearsome one. One of the fears that
necessarily come along with it is about the pddohing might represent for human unigueness, sihee
clones are expected to be identical to their pypes; this would unavoidably compromise moral agjent
right to a unique identity. In this paper | will punder examination the argument against clonirg ith
based upon the right to a unique identity; | witjize that cloning represents no actual threatrighady’s
unique identity, therefore this argument is futllewill also support the view that the so-calledhti to a
unique identity is not as indisputable as to semgethe basis of a moral argument against human
reproductive cloning.

Keywords:Human cloning, rights, identity, uniqueness, indiality.

The possibility of creating human beings by medrtsamsferring the nucleus of a
somatic cell to an enucleated ovum is very likayatlow in the near future for the
production of humans identical to already existimgs, or to ones that once existed, but
now do not. These genetically manufactured humans are usballyg referred to as
clones and the persons from whom the somatic cell nuege been extracted are being
called prototypes In my opinion both terms are undue and mislegdingill use them
henceforward, however, for reasons of compliandh thie established terminology. The
fact that the clones and their prototypes will gdliely be identical to each other is
considered by some bioethicists to constitute aomajreat to some moral rights of the
clones, rights that non-clones are free to enjoghsas the right to ignorarfcer that to

! National Bioethics Advisory Commissipfloning Human Beings: Report and Recommendatibrise
National Bioethics Advisory Commissi¢Rockville, Maryland June 1997), 13.

2 See Soren Holm, “A Life in the Shadow: One Reaaty We Should Not Clone HumansZambridge
Quarterly of Healthcare Ethicg (1998): 160-162. Also Hans Jonas, “Lasst unsreMenschen klonieren:
Von der Eugenik zu der Gentechnologie”, Tiechnik, Medizin und Ethik — Praxis des Prinzips de
Verantwortung edited by Hans Jonas (Frankfurt am Main: Suhrkat®g87), 190 and Tuija Takala, “The
Right to Genetic Ignorance Confirmedjoethics13.3/4 (1999): 288-293, 289, as well as Juha Raikka
“Freedom and the right (not) to knowBjoethics12.1 (1998): 49-63, 50-51.

41



an open future efcThere is a particular right, however, that issidered to be not just
threatened, bua priori and inescapably violated by the very fact thaees@n is being
born as a clone. This is the right to a unique titlgrto individuality, or to uniqueness, a
right that a clone will be in no position to enjoy even claim due to his or her very
particular nature and the way he or she has cotoeekistencé In this short paper | will
support the view that this objection is groundedthee on fact nor on reason. In
particular, | will argue that: [a] cloning does nattually compromise neither the
prototype’s nor the clone’s unique identity, [bethight to a unique identity is not as
indisputable as to bolster any moral argument.

As for my first claim, namely that cloning posesthoeat to anyone’s uniqueness,
I cannot resist the temptation of starting with aigument that might sound like a
sophism: if the terntlone by definition describes a potential person thatilde the
exact copy of another individual, the prototyped ah the prototype is a unique
individual, then the clone should be a unique imial as well, otherwise he or she
could not be an exact copy. Hence, either the cleres an exact copy of a unique
individual — is a unique individual too, so no anehiqueness is at stake, or the clone is
not an exact copy of the prototype — since he erlatks at least one property or quality
the prototype possesses — so again no one’s indiNig is being compromised. This
sounds like a witticism, of course, since commolebéolds on the one hand that exact
duplication is achievable, and on the other thatghoperty or quality of uniqueness is
exactly what is being destroybg duplication.

To Leibniz, however, my sophism would rather seemaaynopsis of his view
that there can be no exact duplicates in natufegrenatural or artificial. To him, “... itis
not true that two substances can resemble each otmepletely and differ only in
number®, or, as he explains elsewhere, “in nature, tharmet be two individual things
that differ in number alond-or it certainly must be possible to explain wheythare
different, and that explanation must derive frormedifference they contain... for never
do we find two eggs or two leaves or two bladegrafss in a garden that are perfectly
similar. And thus, perfect similarity is found onily incomplete and abstract notions,
where things are considered only in a certain r&peThis is Leibniz’s law for the
identity of the indiscernibles, according to whighwo beings have every quality of
theirs in common, thegannot be twpbut are actuallpne Tagging along after Leibniz
John McTaggart derived his own law for the dissamiiy of the diverse by applying the
rule of contraposition to Leibniz’'s maxim: if twceimgs are numerically distinct, then
they should also be qualitative distinct, to wierlh must be at least one quality that one

% See Helga Kuhse, “Should Cloning Be Banned forShke of the Child?"Poiesis and Praxig (2001):
17-33, 20. Also Dena Davis, “Genetic Dilemmas drelChilds Right to an Open Futuréfastings Center
Report27.2 (1997): 7-15, 9. For the right to an open reitsee Joel Feinberfreedom and Fulfillment:
Philosophical Essay@rinceton, NJ: Princeton University Press, 1998)(f.

* The European Parliament, “Resolution on Clonir@fficial Journal C 034 02/02/1998, p. 0164: “The
European Parliament, [...] 1. Stresses that eackithéhl has a right to his or her own genetic idgraind
that human cloning is, and must continue to behipited; 2. Calls for an explicit worldwide ban tme
cloning of human beings; 3. Urges the Member Staieban the cloning of human beings at all stajes
formation and development, regardless of the metised |[...]".

® Gottfried W. F. von Leibniz, “Discourse on Metagios”, Philosophical Essaystranslated by Roger
Ariew & Daniel Garber (Indianapolis: Hackett, 1989)-42.

® Ibid., “Primary Truths”, 32.
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of these two beings has, but the other lAcks McTaggart puts it, diversity implies
dissimilarity, and two things cannot be exactly &qwr have the same nature. If
Leibniz’'s and McTaggart's views were applied tonghg, we could only agree that since
the clone and his or her prototype will be numéfycdistinct from each othér there
should beat least onequality they will not have in common, thereforeeyhwill
necessarily be also qualitative discernible. Itns®edhat in the charming and orderly
arranged world of propositional logic — or, bettef,metaphysics based on logic — my
initial claim that cloning threatens nobody’s uregqess wouldn’t that easy be rejected as
a witticism.

Our world, however, is not that of propositionagilg therefore arguments like
the one | just presented are not expected to sesva satisfactory response to moral
objections. They surely didn’t convince the membafrshe European Parliament, who
declared that each individual has a right to his@rown genetic identity and that human
cloning is, and must continue to be, prohibitedr bioethicists like Arthur Caplan,
among others, who argued regarding cloning that “ohthe things we treasure about
ourselves is our individuality.... You begin to wpothat when you deliberately set out to
make copies of something, you lessen its wdfthit seems that we think of our
uniqueness so highly, that much greater efforéggiired to appease the fear that it might
be compromised due to cloning. But in which waylddwman uniqueness be threatened
by virtue of cloning?

As | see things, individuals in general are diffégrer similar to each other with
regard to [a] their genome, [b] their phenotype,dofitheir character and personality.
When we say that an individual is unique, we asstirakit features at least one — even a
slight — difference to every other of its kind cenmung one of these three above
mentioned categories. It follows that, if an indival is identical to any other of its kind,
it has to be such with regard éeery single onef its properties or attributes at the same
time. Cloning, therefore, would be a threat to raohividual’s unique identity, if and only
if it proved capable of providing scientists withet means to produce at ledato
individuals with exactly the same genes, looks ahdracter at the same time. This,
however, doesn’t seem to be a part of the actuakpoof cloning.

Cloning concerning humans so far seems to be atibarprimarily — if not solely
— by means of nuclear transfer, a process thatldmeiroughly outlined as extracting the
nucleus of a somatic cell taken from the prototgpe transferring it to an enucleated
ovum in order to produce a clone; this method altibg guarantees that the clone will be
an exact genetic copy of the somatic cell dbhdrhis is not exactly accurate, however.
As far as genomic identification is concerned,sittiue that the clone’s gene-set is
expected to be almost fully determined by the geneformation that is being contained
in the nucleus of the donor’'s somatic cell. Thelews, though, has to be implanted into
an enucleated ovum, and the ovum will necessamiyey its own genetic information to
the clone contributing thus to the clone’s genombe cytoplasm, actually, which

" John McTaggartThe Nature of Existend€ambridge: Cambridge University Press, 1988), ¥p§ 94.

8 Kathinka Evers, “The Identity of ClonesJournal of Medicine and Philosopi2y.1 (1999): 67-76, 69.

° See supra note 4.

19 Quoted in Ruth Macklin, “Splitting Embryos on tBéppery Slope: Ethics and Public Policykennedy
Institute of Ethics Journat.3 (1994): 209-225, 215.

1 National Bioethics Advisory CommissiorGloning Human Beings: Report and Recommendations
(Rockville, Maryland, 1997), 14.
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belongs to the ovum, passes on to the new orgahismitochondrial DNA?, which is a
tiny 0, 05 % of the individual's overall geneticfénmatiori®. This might seem like a
negligible proportion, but in genetics such genomdissimilarities are of enormous
significance and result in huge differences, esgcif we consider that between
humans and apes stands only a fragile 2 % of gedéterence, which, nevertheless,
results in two totally different species. A cloré,course, could only share the genetic
information of his or her prototype’s nuclear DNAis or her mitochondrial DNA,
nevertheless, would be necessarily different, stheeenucleated ovum that would be
used in the procedure of his or her cloning cowgen be identical to the ovum that
produced the prototype. In other words, even if purpose was to duplicate the exact
Mozart's genome, for example, in order to succeedhis we would need to be in
possession not only of one of Mozart's somaticsgddut also of an ovum extracted from
his mother’s oocytés But not just any ovum would suffice; the only aviahat would
allow an exact genomic duplication of Mozart woldd the one that had been once
fertilized to produce Mozart, since the genetioinfation contained in two different ova
is not stable, even if both have been retrieverhfiioe very same oocyte In the light of

all these some feel safe even to argue that a cooeld reasonably be expected to have
more genetic differences to the prototype than tidehtwins actually have to each
other'®. If these empirical data are correct, they seemrave beyond any reasonable
doubt that exact genomic replication far exceedspthwers of genetic engineering: even
if the genomic difference between the clone andotio¢otype would be as slight as 0, 05
%, the clone would still be geneticaliyfferentto the prototype althougkery similar, in
any case, these two beings would notidentical Given all these, genetic uniqueness
seems not to be at stake in the case of humandeqtiee cloning.

Let us, however, assume for the sake of the dismudhat the advances in
genetics in the near future are likely to allow gf@rists to overcome the obstacles posed
by the mitochondrial DNA, and that exact duplicatiof the human genome would
become achievable. In my view the prospect of peodutwo individuals with exactly
the same genome wouldn’t be that objectionablénatr fearsome if it didn’t necessarily
lead to identical phenotypes. But does it? Gersttigo far conclude that our phenotype,
to wit the way we actually are and look, is notetletined solely by our gen€sAside
from the gene-set there are numerous other vasidbét affect gene expression and have
a major impact on our phenotype. Such factors among others, the intrauterine
environment’, the stages of placentation and embryo-maternatuleition'®, the

12 Helga Kuhse, “Should Cloning Be Banned for theeSakthe Child?”Poiesis and Praxid (2001): 17-
33, 21.

13 Francoise Baylis, “Human Cloning: Three Mistakesl an Alternative”,Journal of Medicine and
Philosophy27.3 (2002): 319-337, 324-325.

14 Leon Eisenberg, “The Outcome as Cause: Preddstinand Human CloningThe Journal of Medicine
and Philosophyl.4 (1976): 318-331, 326.

15 Bernard E. Rollin, “Keeping up with the Cloneskssues in Human CloningThe Journal of Ethic8.1
(1999): 51-71, 63.

16 Martin LaBar, “The Pros and Cons of Human Cloninfiought59 (1984): 319-333, 325.

" Gregory E. Pencélho's Afraid of Human CloningfNew York: Rowman & Littlefield Publishers,
1998), 14.

8 Francoise Baylis, “Human Cloning: Three Mistakesl @an Alternative”,Journal of Medicine and
Philosophy27.3 (2002): 319-337, 324-325.

19| eon Eisenberg, “The Outcome as Cause: Preddstinand Human Cloning’The Journal of Medicine
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spontaneous mutations genes constantly unéergte. Even monozygotic twins, who
share an as similar as possible gene-set and eitenvironment, are not phenotypically
identical to each other, and sometimes they dgfeatly. Given all these, we are allowed
to assume that not only will a clone be differewi his or her prototype with regard to
his or her phenotype, but also that multiple clookthe same prototype might differ to
each other in some degree, as feltven if this wasn't the case, however, and a&lon
actually looked exactly the same as his or hergpype, | don’t see why this should be
considered of major moral significance concerniitgee the clone’s or the prototype’s
right to a unique identity. If physical similarityr identification could actually infringe
one’s uniqueness, we should assume the same wgdrdreo monozygotic twins.
Nevertheless, according to the majority of people phkilosophers included! -
monozygotic twins are perfectly unique individualsey are being treated as such, and
nobody seriously maintains that their right to @aque identity has been violated by the
fact that they have been born as twins. To quoke Jdarris, “artificial clones do not
raise any difficulties not raised by the phenomenbmatural twins®*2. We do not feel
apprehensive when natural twins are born, why shad when twins are deliberately
created? One could object, of course, that nattwahs just occur as a natural
phenomenon, while clones will be created by chaacel moral evaluation is applicable
only to deliberate human deeds. This objection @athnd in the case monozygotic
twins were borronly due to spontaneous natural genetic procedures.ig ot the case,
however. Many people undergo fertility enhancentbetapies perfectly aware of the
fact that these techniques more than often resulmultiple pregnancy. Nobody,
however, assumes that this deliberate choice ofsthe undergo fertility enhancement
therapies is morally objectionable due to the dfkjiving birth to monozygotic twirfa.
Since in the case of natural clones we do not tendssume that something morally
wrong has happened, | don’t see why we should ttinakcontrary in the case of artificial
clones —a fortiori since that they are likely to be much less sintitatheir prototypes
than monozygotic twins are to their brothers otesss for the reasons | previously
explained.

So far | have argued that the exact duplicationtr®f human genome and
phenotype is not in the powers of human reprodactloning, and it seems highly
unlikely that it ever is. Therefore either the @@or the prototype’s right to a unique
identity is being at stake due to human reprodectioning, at least as far as genomic
and phenotypic uniqueness is concerned. At thiatdotould rest my case, since it is
more than obvious that two persons that would beetgeally unlike (even slightly) and
would also look different (even slightly) would mssarily count asnique individuals
even if they shared exactly the same characterpansionality traits. Nevertheless, |

and Philosophyl.4 (1976): 318-331, 324.

20 see Lansing M. Prescott, John P. Harley & Donaldkkein, Microbiology, 5" edition (New York:

McGraw-Hill, 2002), 226 ff.

% Bernard E. Rollin, “Keeping up with the Cloneskssues in Human CloningT,he Journal of Ethic8.1

(1999): 51-71, 63.

%2 John Harris, “Goodbye Dolly?’ The Ethics of Hum@toning”, Journal of Medical Ethic®3 (1997):

353-360, 353.

% Dan Brock, “Cloning Human Beings: An AssessmerthefEthical Issues Pro and Con” Gfoning and

the Future of the Human Embryo Researelited by Paul Lauritzen, 93-113 (New York: Qxffo
University Press, 2001), 103.
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would like to add a few words concerning the altegganger of duplicating the
personality of a human being by means of cloningehSa belief could stand only in the
light of the strictest genetic determinism, whishaiview that assumes that the character
and the personality of humans is being determordygby the genomic heritage a person
is endowed with, to wit by genetic information cained into one’s DNA, and that
neither the environment in which one grows, normncieaor free will have a part in the
formation of one’s personality. | totally disagnegh genetic determinism, but this is not
the time to argue in detail against it. | will onbuggest that appealing to genetic
determinism in order to argue that cloning is migrainjustifiable because it violates
someone’s moral right to his or her unique identitymy view seems to be neither a
clever nor an effective choice. This is becauskoth personality and character are being
determined only by a given gene-set, one’s deezlaa@rfor one to decide about; they are
rather inevitable events to which one is bemalents volentdragged by one’s own
inherent genetic disposition. If this is so, debabé moral issues — including the one
concerning the right to a unique identity in redatito human reproductive cloning — are
only in vain: people will eventually do what thegjenes compel them to do; therefore all
arguments for or against cloning (the one that $esuon genetic determinism all the
same) couldn’t be of any real significance. Newadhs, those that oppose cloning on
grounds of genetic determinism seem to hold theit irguments concerning the alleged
violation of the clone’s right to a unique persatyais of some significancéor the
debate, at least as long as they claim that thews/should be taken into account. But
not both can stand at the same time; either gedeta&rminism is true and moral debates
are nothing more than just shadow play, or morsdulisions have decisive impact on the
choices of moral agents and genetic determinisfialge. If genetic determinism may
apply to clones, it should equally apply to bioeists as well.

In this paper | invested all my efforts in arguithgt human reproductive cloning
puts neither the clone’s nor the prototype’s unigpss at stake, hence the so-called right
to a unique identity is irrelevant to the debataaayning human reproductive cloning. |
would like to conclude with some further thoughtstbe applicability of such a right in
the case of human cloning. As | see it, a morditraytlines some kind of permission or
freedom that all moral agents should enjoy conogrtiheir choices; in other words, if a
person is being acknowledged the moral rightomethingthen this person is free to opt
— or not to opt — for thisomething This somethingon the one hand has to be considered
of such high moral significance as to have a moigtt exclusively tailored to its
protection (a right to chewing gum, for example waobe nonsensical), and on the other
hand it should be in actual peril of being depriftnn its claimant or holder due to other
moral agents’ acts or omissions. When it comebléasb-called right to a unique identity,
in my view not all the above requirements are dlstuzeing met. To begin with, not
every moral agent can claim the so-called righa tmique identity: naturally born twins
surely cannot. As a matter of fact, this right seeémhave been tailored exclusively for
clones. If this is the case, then we should havectepttwo distinct categoriesf rights
holders, one of non-clones (with lesser moral sglsince non-clones would not be
allowed the right to a unique identity), and anotlo@e of clones (who would be
acknowledged all the rights of the former plus dne to a unique identity). Even if this
was possible, I cannot see how it could be mordifended. As for the second
requirement, to argue that one has the right tdbdr@ a unique individual can only
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imply that one would be severely damaged or harihbd or she was born identical to
somebody else. But this is not always — or, acogrdd some, it can never #e- the
case. Anyone who experiences the misfortune ofnigatleen born with spina bifida,
cystic fibrosis or hydrocephalus would eagerly gaway his or her right to a unique
identity for a chance to be identical to a persath Wetter prospects in life. Uniqueness
seems to have been a bit overestimated as a prapett anyway, clones could think of
it as less valuable to them than we do. As forthiirel requirement, the one that focuses
on the potential peril that cloning could repredenteither the clone’s or the prototype’s
uniqueness, | have already at length argued tltét swiew cannot easily be defended.
The moral debate concerning cloning — and, in @aldr, human cloning — is
probably the most challenging in our times, ang thinot without a good reason: in its
core lurk miracles and hopes, power and dreamh, takes and equally high risks. As it
is with every moral issue of such significance honskoning has fervent advocates as
well as dedicated opponents, and both come withpshaows in their quivers. In this
paper | endeavored to determine the sharpness efobthese arrows, and | found it
faulty. | argued that cloning does not compromigbee the clone’s or the prototype’s
right to a unique identity primarily because tha&xduplication of the human genome,
phenotype and personality is beyond the powersd#\t's genetics. | also suggested that
the right to a unique identity is not as indisplgads to bolster any moral argument. But
this issue is just a part of a debate that is ebeplelo last long and be a challenging one.
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Klonovi, prototipi i pravo na jedinstvenost

Apstrakt: Donedavno je smatrano da kloniranje lprifdada domenu na&oe fantastike, a sada je

to opipljiva moguinost, koja zastraSuje koliko i uliva nadu. Zastf@%pasnost koju kloniranje nosi po
ljudsku jedinstvenost, zato Sto se od klonovakoje da budu ideritni sa svojim prototipovima, te bi to
neminovno dovelo u pitanje pravo moralnih delatnikajedinstveni identitet. U radw ispitati argument
protiv kloniranja koji je zasnovan na pravu jedugstog identiteta, zastupajutezu da kloniranje ne
predstavlja stvarnu pretnju ¢gigm jedinstvenom identitetu, te je zato taj arguatrigezuspesSan. Taée ¢u
podrzati argument po kome tzv. pravo na jedinstigentitet ne moze neosporno da posluzi kao osnova
moralnog argumenta protiv reproduktivnog kloniranja

Kljuéne rei: kloniranje¢oveka, pravo, identitet, jedinstvenost, individuetn
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Psihoanalitika teorija anksioznosti

Apstrakt: Koncept anksioznosti jedno je od krucijalnih uptis psihoanalizi od njenih samih
pocetaka do danas. Kada je pokuSao objediniti uniteavor patoloSke i adaptivhe anksioznosti 1926.
godine Sigmund Freud ostavio ham je naznadm liquet Ova teoretska studija zamiSljena je kao pokusSaj
sinteze psihoanalitkog diskursa o ovom iznimno z¥gnom psiholoSkom fenomenu. Sastoji se iz dva
dijela. Prvi segment posgen je izvornoj teoriji anksioznosti Sigmunda Freiuigeati njegova promisljanja
od 1894. do 1926., razdoblja tokom kojeg je formadi svoje centralne koncepte o anksioznosti kao
fenomenu od esencijalnog zaga za psihoanalizu. Drugi segment studije bavzregajnijim teoretskim
doprinosima psihoanalikoj teoriji anksioznosti nakon Freuda. Posebna jpazposvéena je
promisljanjima Maxa Schurra, Charlesa Brenneraabito, Marvina Hurvicha. Posljednji autor izdvojen
medu savremenicima usljed lucidne sinteze oba Freudoveepta anksioznosti, njenog signalnog, no i
dezintegrirajéeg oblika. Tendenca simplificiranja fenomena arksosti, njeno reduciranje néetiri
tipicne opasnosti kojima je subjekat izlozen tokom oeteze (i koja se docnije u zivotu reproducira u
vidu signalne opasnosti) zfgno limitira psihoanalitku epistemologiju ljudskog stanja, kao i
formuliranje psihodinamskih okvira u kojima se ilam kauzalitet psihopatologije. Njen dezintegrskij
aspekt obiljeZje je koji nuzno moramo imati na ubilo da pristupamo psihoanalizi kroz njena teor@tsk
uporista, bilo u prakthom analittkom radu.

Kljuéne rijeti: Teorija anksioznosti, psihoanaliza, signalna aksdst, dezintegracijska
anksioznost.

Nema dvojbe da je problem anksioznésgtrna ta‘’ka
u koju konvergiraju najrazitija i znacajna pitanja,
zagonetkaije bi rijeSenje bilo povezano s osvjetljavanjem
naseg cjelokupnog postojanja.
Sigmund Freud, 1917.

Teorija anksioznosti Sigmunda Freuda
Fenomenologija anksioznosti jedno je od centraloporiSta psihoanalitke
teorije. Freud je bio poséen njenom rasvjetljavanju od ¢etka svoje medicinske
karijere do kraja Zivota. Njegove prve formulacig anksioznosti nalazimo u
publikacijama koje datiraju iz 1893. godine. U ovianim psihoanalitkim studijama
Freud je miSljenja da je trauma, iskustvo koje peika bolan afekt, povezana s
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poviSenjem sume ekscitacije u nervnom sistemu. iklkaheka motokika ili verbalna
reakcija ne rasterete ovu kvotu, afekt, odnosneitlgja ostaje zapaéena. Tako je u
histeriji, Freudovom prvom koraku u klarifikacigfiomenologije anksioznosti, krucijalni
problem ,ukljeStenje afekta“. 1z ovog razloga tramse sastoji iz njegovog abreagiranja
— praznjenja (Breuer i sar., 1895). U Breuerovdfneiudovom elaboratu o histeriji (ibid)
jedini afekat koji je eksplicitno naveden je anksiost. U razmatranju porijekla
anksioznosti Freud (1894) iznalazi analogiju sasakim praznjenjem:

,Gdje postoji obilan razvoj fizke seksualne tenzije, a ovo ne moze biti
pretvoreno u afekt putem psikbg rada...seksualna tenzija se transformira u
anksioznost. No, zasto se zbiva transformacija u anksioznAsi&sioznost je senzacija
akumulacije drugog endogenog stimulusa, stimulusangh... anksioznost stoga moze
biti upotrijebljena za akumuliranu figu tenziju ogenito. Nadalje, ukoliko se poblize
ispituju simptomi anksioznosti, iacemo u neurozi razdvojene dijelove glavnog ataka
anksioznosti: naimesistu dispneugiste palpitacije ¢isti osj&aj anksioznost, i njihove
kombinacije... Dispnea i palpitacije pripadaju koitus dok su obilno iskoriSteni jedino
kao pomani putevi praznjenja, ovdje sluze ...kao jedini igpaa ekscitaciju.”

Freud 1895. godine u ,Osnovama razdvajanja poggbimalroma iz neurastenije”
pod opisom ‘anksiozna neuroza’, definira simptomeks&éozne neurozegime je
uspostavlja kao zasebnu nozolosku jedigigisu klinicke manifestacije do tad smatrane
sastavnim dijelom neurastenije. Simptomatologijikseozne neuroze Freud (1895)
definira na sljed@ nasin®:

1. Opsta iritabilnostsimptom je koji se uvijek pojavljuje u anksiozn@umozi.

2. Anksiozno i&kivanjeukljuc¢uje sve ocemu se oldino govori kao o anksioznosti,
ili tendenci pesimistinog pogleda. Svakom prilikom ide dalje od vjerodpst
anksioznosti i pacijent ov®esto sam prepoznaje kao akt kompulzije. Za jedan di
ovih anksioznih i&kivanja Freud sugerira zadrzavanje “starog termina
hipohondrija”. Anksiozno igekivanje smatra nuklearnim simptomom neuroze.
Sugerira i da je prisutdevantum anksioznosti u slobodno flotirégm stanjukoji,
kada postoji i&kivanje, kontrolira odabir ideja i uvijek je spramda se poveze s
bilo kojim odgovarajgim ideacionim sadrzajem.

3. Anksioznost, koja jetesto latentna u odnosu na svjesnost, konstantrizawe
pozadini. Ona ima i druge &iae da se ispolji sem do sad navedenih. Iznenada
moze probiti u svjesnost bez prethodne ideacijevqmioajuti panini atak.
Anksiozni napad ovog tipa moze se sastojati iz spo¥pEaja anksioznosti, bez
bilo kakvih asociranih ideja, ili moze biti progemn idejama o umiranju, &nom
udaru, prijetnjom ludila; ili neki vidovi parestggi mogu biti kombinirani s
anksiozno&u. Konano, uz osjéaj anksioznosti moze biti asociran i poréaje
jedne ili viSe tjelesnih funkcija — poput respifjacis€ane radnje, vazomotorne
inervacije ili glandularne aktivnosti. Tako se pewt zali zbog “spazama srca”,
“poteskaa disanja”, “provala znojenja”, “prozdrljive gladislicno. U njegovom
opisu osjéaj anksioznosticesto se gubi u pozadini ili se podrazumijeva na
prilicno neprepoznatljiv ién u smislu da pacijent “nije dobro”, “da se needsj
ugodno” itd.

! 1zvorni Freudov opis skratili smo koliko je to dimogwéno, a da pri redukciji prvog klittkog opisa ove
nozoloSke jedinice ne izostavimo njene bitne odicin

50



4. Proporcije u kojima su ovi elementi izmijeSani uksinznosti razlikuju se u
velikoj mjeri tako da svaki pratesimptom sam moze konstituirati atak kao Sto to
moze i sama anksioznost. Freud u svoj opis ddmislike ukljuje i oblike
paninog napada koje su mu do tad poznati:

a. pancni atak propréen smetnjama &ane radnje (palpitacije, tranzitorne
aritmije, tahikardija — koje nije uvijek lako difemcirati od organskih afekcija srca; i
pseudo-angina-pektoris za koju podcrtava da jetmipstéki delikatan subjekt”

b. panini ataci propréeni smetnjama respiracije (ra4ti oblici dispnee, ataci
nalik astmi i sl.)

c.ataci znojenjagesti n@u

d. ataci tremora i drhtanja

g. ataci prozdrljive gladicesto propréeni vertigom

f. dijareja koja nastupa u atacima

g. ataci lokomotornog vertiga

h. ataci ozn&eni navalama krvi, uklgujuc¢i prakticno sve Sto je ozkano kao
vazomotorna neurastenija

I. ataci parestezija (no ovi se rijetko ispoljavajiz Imeanifestne anksioznosti ili
slicnih znakova neugode)

5. No¢no buienje u strahu (pavor nocturnus odraslih) Sto jerabipropréeno
anksiozno&u, dispneom, znojenjem itd.

6. Vertigo ima zn&ajno mjesto u grupi simptoma koji obiljezavaju aokau
neurozu. U najblizem obliku najadekvatnije se ogidw@o “blaza vrtoglavica”, a
u ozbiljnim manifestacijama kao “vertiginozni atachtaci vertiga nisu rijetko
propraeni najgorim vidom anksioznostigesto kombinirani sa &nim i
respiratornim tegobama. U ovoj publkaciji Freudersjguran da li je opravdano
notirati i vertigo a stomacho laesorertigo gastinog porijekla.

7. Na bazi hronine anksioznosti (anksioznog&kivanja) s jedne strane, i tendence
da se uz anksiozne atake asociraju vertiginoznéngmeazvijaju se dva tipa
fobije. Prvi se odnosi na opste fizioloSke opaspasirugi na lokomociju.

8. Digestivne aktivnosti podlijezu nekim karaktersim smetnjama u anksioznoj
neurozi: senzacije poput nagona za péangem i ménina. Kao hronina
promjena, analogno anksioznomdkivanju, nalazi se inklinacija dijareji.

9. Parestezije mogu biti propratni simptomi atakaelitiga.

10.Neki od pobrojanih simptoma asocirani uz ganiatak mogu se pojaviti i u
hronicnom obliku.

U svojim publikacijama do 1900. godine Freud javat da ekcitacija koja se
prazni putem anksioznosti dvostrukog porijekla: Psihikog, u histeriji i drugim
neuropsihozama odbrane i 2. Somatska, u aktuakajoai (Compton, 1972). U oba
sluitaja radi se o ekscitaciji seksualnog tipa, @nu anksiozna neuroza spada u drugu
grupu.

U “Tumaienju snova” Freud (1900%ini distinkciju tri razlcita izvorista
anksioznosti u snovima:

* Somatsko — manifestuje se pote&kma disanja, smetnjamaanog rada;

» Aktualno neurotsko — manifestuje se kao anksiozmoshovima koja prati

coitus interruptus, ili periodne akumulacije libida kao Sto je to & kod
pavor nocturnusa;
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* Psihoneurotsko — potisnuti libido, psihoseksualn&sciacija, biva
transformiran u anksioznost.

U ovoj publikaciji Freud pred@ava parcijalno psihodinamsko tuteaje
anksioznosti. NepreruSene ili nedovoljno preruSaotesnute Zelje u snovima “uvijek su
propraene anksiozna@s”. Tako se stvara odnos iztheanksioznosti i Zelja nesvjesnog,
koje su inkompatibilne sistemu predsvjesno i s\gesn

Hronoloski, praté evoluciju psihoanalitike teorije, 1917. godine pojavljuje se
Freudova zn&jna publikacija fokusirana na fenomenologiju aoksosti, predavanje
“O anksioznosti”. Freud (1917) navodi: “Svako odsrja dozivio tu senzaciju, ili da
kazem konkretnije, to afektivno stanje”. On “readisu” anksioznost poredi s
“neurotickom”. Prvu dovodi u vezu s percepcijom vanjske opas, tj. “oiekivane
povrede”. Povezuje je s refleksom bijega i1 smatranifestacijom instinkta
samo@uvanja. U okviru neurotske anksioznosti diferentiréipa:

» slobodno flotirajéu anksioznost &kivanja koju iznalazi i karakternom crtom
kod pesimista i redovnim obiljezjem anksiozne nearo

» tip anksioznosti koji je vezan u fobijama;

» anksioznost koja nije povezana s opasup$pr. propratna anskioznost kod
histerije, ili spontani ataci anksioznosti ili fragntirane manifestacije
anksioznosti poput &anih palpitacija.

U istoj publikaciji Freud piSe:

“NaSe opservacije o anksioznoj neurozi vode nagalkdjucimo da se skretanje
libida od njegove normalne upotrebe, Sto uzrokagyoj anksioznosti, zbiva u podiju
somatskih procesa... Drugi problem - uspostavijanjezev izmédu neurotske
anksioznosti, koja je abnormalno upotrebljavaniedh, i realisitne anksioznosti, koja
korespondira reakciji na opasnost —izgleda dajdgde razrijesiti...”

Izvore anksioznosti u ovom razdoblju Freudovog r@danpton (1972) diferencira kako
slijedi:

1. Percepcija vanjske opasnosti producira odgovor ans ego-nagona za

samo@uvanjem

2. Bilo koji afekat (ekscitacija) moze biti transfomamn u anksioznost i

rasteréen; ovo uklj¢uje

a) somatski libido

b) psihicki libido, usmjeren ka objektu i prethodno potisnut
c) mogue ego libido

d) bilo koji drugi afekat, ukljaujuéi stid, bijes, ljutnju itd.

Ideja o transformaciji ego libida je zZtegna jer obezbjtuje jedinstvenu
ekonoméku propoziciju (Sandi 2012) anksioznosti, préemu su obuhweni i
realistcna i neurotska i infantilna anksioznost. Tako jergetski izvor anksioznosti u
ovom periodu Freudovog stvaralaStva u svim razmatraslwajevima isti —
transformacija libida.

Freudov konéni pogled na anksioznost pre@m je u njegovim publikacijama od
1919. do 1940. godine. U ovom period publicirao ignmino zn&ajnu reviziju teorije
anksioznosti u djelu “Inhibicije, simptomi, i ankgnost” (Freud, 1926). Opisuje kako
anksioznost postaje stimulus za odbranu, adaptadipumaciju simptoma: “...simptomi

.....
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anksioznosti”. Centralna teza u ovoj publikacijdig postoje dvije vrste anksioznosti koje
imaju drug&iji izvor, te da izméu njih postoji poseban odnos. Tako je “anksioznost
izvorna reakcija na bespodmost i traumu, i biva reproducirana kasnije u opasn
situaciji kao signal za pondd (ibid). Anksioznost asocirana uz vlastitu bespénust,

Ciji je prototip trauma rdenja, podrazumijeva automatsku anksioznost. Rejuaijdu
ovog dozivljaja u opasnoj situaciji anksioznostsjgnalnog tipa. U revidiranoj teoriji
anksioznosti Freud razlikujeetiri opasne situacije koje obiljezavaju ontogekigisoces:
“Svaka opasha situacija korespondira ddrem periodu Zivota ili posebnoj razvojnoj
fazi mentalnog aparata... U ranom djetinjstvu indiNgdstinski nije opremljena da moze
ovladati psihtki velikim sumama ekscitacije koje joj pristizu @ilz vana bilo iznutra.
Nadalje, u odrédenom periodu Zivota njegov stvarni najzajaiji interes je da ljudi o
kojima ovisi ne povuku svoju njeznu brigu ispunjdjabavlju iz ovog odnosa. Kasnije, u
dobu dj€asStva, kada osta da je njegov otac priho snazan rival u njegovom odnosu s
majkom i postaje svjestan vlastitin agresivnih in&tija usmjerenih ka ocu i seksualnih
intencija usmjerenih ka majci, on se stvarno opaaedplasi oca; i njegov strah od kazne
moze nai ekspresiju kroz filogenetsko pémvanje u kastracionom strahu. Kona,
kako ulazi u socijalne odnose, za njega je stvamemphodno da se plaSi svog superega,
da ima savjest...”

Tako je djetetov prvi strah zapravo strah od dgabdbjekta. Naredni maturacijski
stupanj podrazumijeva strah od gubitka ljubavi ktgie Tokom edipalnog razdoblja
(Sandé, 2013b) dominira kastraciona anksioznost. Raznjege edipalne problematike
konsolidira se superego. Dosezanjem ovog razvogtadija upravo strah od gubitka
ljubavi superega iskazan strahovanjem od njegoveuteo kazne ontogenetski se
uspostavlja kao opasna situacija. Perzistiranjgimanblika anksioznosti u adultnom
dobu rezultat je neurotske fiksacije i parcijalmegresivnog pomaka.

U psihoanalizi do 1926. centralno pitanje biloqeSta je to Sto pacijent zeli?
Freudovo reformiranje teorije anksioznosti dod&goS jedno zn&jno pitanje <€ega se
pacijent plasi? Uz ovo je asocirano i pitanje -kogi natin izlazi na kraj s vlastitim
strahovanjima? U Freudovoj prvoj teoriji anksiozingg 1895. godine ona je uvijek
patoloSka, rezultat neprikladne seksualne fruggadi revidiranoj teoriji anksioznosti
Freud nijansira njene patoloske i adaptivne furkdto je ujedno i kigna razl€itost u
revidiranom pogledu na proces formiranja simptoArgsioznost moze imati i adaptivni
kvalitet, te u obliku signalne anksioznosti motatirego da aktivira odbrambene akcije.

Trostruki sloj anksioznosti, u skladu s Freudovkonanim formulacijama,
Fenichel (1945) predava kako slijedi:

1) Trauma — automatska i nespesifa anksioznost.

2) Opasnost — anksioznost u sluzbi ega, afekt stvpredvitanjem, kontrolisan i

upotrijebljen kao signal za upozorenije.

3) Panika — neuspjeh kontrole ega, emocije preplaylpggresija na stanje 1).
Uprkos svim opravdanim zaslugama za monografijul®26., u psihoanalitkim
krugovima smatra se da formulacije koje je Frewgzentirao u njoj nisu optimalno jasne
(npr. Glover, 1956; Jones, 1957; Brenner, 1953huBd1958) napominje da je u
vremenu rada na ovoj monografiji Freud imao goto¥@ godina i da mu je
dijagnosticiran karcinom grla, te da je knjigu misa Zurbi ostavljajéi si nedovoljno
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vremena za redigovanje. Sam Freud (1926), kadakeSao objediniti unitarni izvor ova
dva oblika anksioznosti, ostavio je naznakloh liquet”.

Elaboracije kasnijih autora o Freudovoj teoriji asikznosti iz 1926. godine

Tokom pete i Seste decenije proteklog stalje psihoanalitkim publikacijama
izrazito su aktualna nastojanja da se iznijansieudfova teorija iz 1926. godine. ke
autorima se istu Nunberg, Fenichel, Brenner, Zetzel, Flescherug§dWaelder, Stewart
i Rangell (Compton,1972). Razlike theovim autorima naju@m dijelom se odnose na
akcenat koji su stavili na signalnu anksioznosnhastho njen traumatski oblik. Ovom
prilikom u kratkim crtama preatt ¢emo formulacije Maxa Schurra i Charlesa Brennera
kako se radi o predstavnicima dvije oponentne gitru

Schur je pred&io jednu od zn&anijih integracija Freudove revidirane teorije
anksioznosti. Svoju prvu definiciju prema kojoj‘gnksioznost odgovor ega ili njegovog
matriksa na traumatsku situaciju ili opasnost, ytrig ili anticipiranu” (Schur, 1953)
nakon pet godina revidira. U tekstu “Ego i id u sioknosti” (Schur, 1958) ost& se na
propuste koje je sadrzavala prethodna definigjestulira sljedée:

“Anksioznost je reakcija na traumatsku situacijli, opasnost, prisutnu ili
anticipiranu. U ovoj reakciji moramo razlikovatiekit anksioznosti, koji je reakcija ega,
i procese fenomena praznjenja koji su thka manifestacije ida.”

Zakljucak da je dio energije koji se koristi pri formuhija anksioznosti porijekla
ida potkrepljuje sugestijama Fenichela i Jacobsenksji notiraju “nediferenciranu
fizioloSku energiju” (ibid). Tokom ranih razvojnistadija maturacija psitkog aparata
omoguava javljanje zelje, kao kontrasta u odnosu nalfigke potrebe. Miitim, ova
rana libidna stremljenja zadrzavaju posebnu veZirisloSkim potrebama. 1z ovog
razloga Schur (ibid) piSe: “Nije suviSe hipot&ti pretpostaviti da s razvojem psike
strukture, i Zelje ‘unutarnji nagonski’ elementtinkta da se izbjegne opasnost moze
takader izrasti u ‘Zelju’ i da fizioloSki prototip sitage anksioznosti postaje predmet
principa zadovoljstvo/nezadovoljstvo.” Autor sugarida je spremnost za anksiozni
odgovor urden, speciftan za vrstu, te da anksioznost djeléma emanira i direktno iz
ida. Ulogu ida u generiranju anksioznisti, na dglezentira kroz:

1. (hipotetiku) “Zelju” koja nastaje iz “unutarnjeg nagona” skaizbjegne opasnost;
2. “nagonsku energiju”, preemu citira Gilla i Rappaporta (1958; prema Schur,

1958).

Brenner (1953) u uvodnom dijelu “Dodatka Freudovegriji anksioznosti”
navodi date pokusSati simplificirati Freudovu teoriju iz 192fbdine. Stanovista je da je
“anksioznost emocija koju anticipacija anksioznostiocira u egu. Kao takva nije
prisutna na réenju ili u vrlo ranom djetinjstvu... Kako se p@awva iskustvo i razvijaju
druge ego funkcije (npr. pamnje i senzorna percepcija) dijete postaje sposobno
predvidjeti ili anticipirati dace se razviti stanje neugode (‘traumatska situgciava
rastiéa sposobnost djeteta da reaguje na opasnost wthpdietak je specitine emocije
anksioznosti...”

Brennerov pragmatizam kojim je simplificirao tgoranksioznosti utkao se i u
jedan od vod&h psihoanaliitkin rjecnika. Tako je u “Psihoanalikim terminima i
konceptima”, riéniku Americke psihoanalitike asocijacije iz 1990. godine (Moore i
sar.,), anksioznost pretiena na sljed# natin:

2 nije jasno®
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“Freud je ndinio distinkciju dva tipa situacija koje provociuapnksioznost. U prvim,
prototipskim situacijama d®nja, anksioznost rezultira zbog ekscesivne stioijel&oju
organizam, usljed nedostatnosti kapaciteta, ne melulirati (ili vezati). Ova
automatska anksioznosmatrana je vjerovatnijom tokom ranog djetinjsteal& je ego
nezreo i slab. Miutim, ¢eXe prepoznata situacija zbiva se nakon Sto je sazrel
odbrambena organizacija psihe. Anksioznost nastaaticipaciji opasnosti, prije nego
kao njen rezultat. Ovo se zosgnalnom anksiozneég.”

Tako je i tokom devedesetih godina XX vijeka uerehtnoj psihoanalitkoj
literaturi signalnoj anksioznosti dat privilegiranaaj kao ‘teke prepoznatoj’, dok je
traumatska gurnuta u pozadinu kao obiljezje ranetinjstva.

Stava smo da Brennerova redukcija osiromaSuje asdiiicku misao za veoma bitan
segment (Sandi 2013a). Formulacije ranih teor&tra objektnih odnosa poput Melanie
Klein, Donalda Winnicota, kao i Margaret Mahler jasukazuju na preplavljuje
kvalitete ranih anksioznosti. One kao takve moguzipsrati, ili biti aktivirane i u
odraslom Zivotnom dobuime zn&ajno oblikuju klintku sliku pojedinih psitikih
poreméaja. | u drugim psihoanaldkim teoretskim pravcima iznalazimo pregrst
psihoanalittkih publikacija eminentnih autora koji se bave peoatikom ovih
preplavljujitinh, primitivnin anksioznosti koje korespondirajuebdovom traumatskom
konceptu.

Medu psihoanalittkim autorima koji se tokom protekle dvije decengesebno
bave fenomenologijom anksioznosti kao zgodan primgdvojit ¢emo Marvina
Hurvicha. U publikacijama orijentiranim ka obuhvigm razumijevanju oba vida
anksioznosti koje je notirao Freud autor naglasdaasihéka dezorganizacija taker
moze predtavati psihéku opasnost koja, dodatno, moze provocirati anksisz U
svojim elaboratima o anksioznosti, ne umanjumpnataj njene signalne funkcije, Hurvich
(npr. Hurvich, 1989; Benveniste i sar., 1998; Halnyi2000, 2003) podcrtava i Ziag
Freudovog koncepta o traumatskoj anksioznostistagha od preplavljivanja anksioznim
dozivljajima i subjektove nemogoosti da se uhvati u koStac s istima. Ovakva
intrapsintka situacija rezultira strahom od m@gosti vlastitog uniStenja. U
Hurvichovim publikacijama ria ¢emo i obilje referenci kojima se poziva na teoretsk
formulacije o traumatskoj anksioznosti ranijin aatdoji, viSe ili manje detaljno, u
svojim formulacijama obruju i uvazavaju i koncept traumatske anksioznobturvich
(2000) navodi:

“Relevantno je ponoviti da se hiljade referengisihoanalittkoj literaturi odnose
na iskustva i strahovanja od preplavljenosti, di grogutan, fragmentiran i anihiliran,
srodnih Freudovoj (1926) traumatskoj anksiozndstavni primjeri su Jonesova (1927)
aphansis; psihatha anksioznost Kleinove (1935); instinktivna opagnédnne Freud
(1936); Fenichelova (1945), Zetzelova (1949) i Bobva (1953) primarna anksioznosti;
Winnicottova (1960) nemisliva anksioznost; anititena anksioznost Littlove (1960);
Sandlerova (1960) pozadina sigurnosti; Waelderd@6@) mega anksioznost; Bionov
(1962) neimenovani uzas; Sternova (1951) biotraufRegschova (1967) bazia
anksioznost; organizika nevolja Mahlerove (1968); Kohutova (1977) dezgnacijska
anksioznost; &ekivanje strasnog suda Kristalove (1988); MattenBava (1988)
beskonanost; Tustinova (1981) katakliztikia katastrofa; i Grotsteinova (1984)
anksioznost plijen-predator.”
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Ono nac¢emu Hurvich insistira u svojim publikacijama, &im je usaglasen i
autor ovog teksa, je da psihoanake formulacije zasnovane na proSirenom
razumijevanju traumatske anksioznosti, zajedno scéptom signalne anksioznosti,
omoguavaju podrobnije razumijevanje fenomenologije aoksosti, ‘tvorne t&ke u
koju konvergiraju najraditija i znatajna pitanja“ (Freud, 1917). Redukcija anksioznosti
na cetiri tipicne opasnosti kojima je subjekat izlozen tokom oetmze, | koja se
reproducira u kasnijem zivotu u vidu signalne opasin zng&ajno limitira psihoanalitiki
pogled na ustrojstvo ljudske psihe, kao i formuljeapsihodinamskih okvira u kojima se
iznalazi geneza raziiih psihickih poreméaja. Kao posljedicu, ovo nas drdga
orijentira i u naSim terapeutskim intervencijama.
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Psychoanalytic Theory of Anxiety

Abstract: The concept of anxiety has been one of the crpsigthoanalytic cornerstones from its
very beginnings up today. In 1926 when he triednite the sources of pathological and adaptiveepxi
Sigmund Freud left us a footnot®n liquet This theoretical study is constructed as an aiteta
synthesize psychoanalytic discourse on this qunteificant psychological phenomenon. It consistdved
parts. The first segment is devoted to Sigmund dseariginal theory of anxiety. It follows his esgial
work on this issue from 1894 to 1926, the periothini which he formulated the basic concepts about
anxiety as one of the phenomena essential for psyalysis. The second segment is focused on imgorta
theoretic addenda to psychoanalytic theory of dapxaéter Freud. Special attention is paid to thekwaf
Max Schurr, Charles Brenner and, particularly, Ntatdurvich. Particular focus on Hurvich’s work isiel
to the fact that among contemporary psychoanalystés the one who made a lucid synthesis of both
Freud’'s concepts, signal and disintegrational apxiéfhe tendency towards oversimplifying the
phenomenon of anxiety, its reduction to the fouidgl danger situations that a subject is exposed t
during his ontogenesis (and which later on in lifecomes reproduced in the form of signal anxiety)
severely limits psychoanalytic epistemology of hancandition, as well as formulation of psychodynami
frames of psychopathology. Its disintegrationaittis an aspect we indeed do need to have in mind
whether approaching psychoanalysis in theory, orgoi@volved in practical analytic work.

Keywords: theory of anxiety, psychoanalysis, signal anxidigintegration anxiety.
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The Study of the Soul in Renaissance Utopian Liteea

Abstract: During the Renaissance, psychology was enrichetl refined by the recovery of
ancient texts. The study of the soul became clifmathe understanding of man and supportive teeot
fields of philosophy. Utopian texts refer to theusand its significance for human nature. Almosttlaé
writers of utopian texts focus their attention be tjuestion of the immortality of the soul. In tpissition,
they rely heavily on the happiness of their statece, without faith in the immortality of the spthe
citizens will be led to wrongdoing and illegality.is interesting enough that these writers doattgmpt to
prove the immortality of the soul through ratiomafjumentation. Their main concern is the impositén
this doctrine in order to strengthen the state.

Key words: Renaissance, psychology, utopia, soul, immortality

During the Renaissance, the study of the soul vemsidered as a branch of
natural philosophy and its content was predomiyattistotelian! Philosophical
psychology was enriched and refined by the recowépycorpus of Greek commentaries
on Aristotle’s psychology. In addition, the recoyand circulation of Platonic and Neo-
Platonic texts concerning the soul enabled Renaigsscholars to form new insights and

! Edwards, M., “Body, Soul and Anatomy in Late Aeistlian Psychology”, iMatter and Form in Early
Modern Scienceed. by G. Manning (Leiden: E. J. Brill), 201238-.76. ; Michael, E., “Renaissance
Theories of Body, Soul and Body”, Fsyche and Soma: Physicians and MetaphysicianseMind-body
Problem from Antiquity to Enlightenmemrtd. by J. Wright & P. Potter (Oxford: Oxford Ugigity Press),
2002, p.147-172. ; Nauta, L., “From an OutsiddPsint of View: Lorenzo Valla on the Soul”, in
Transformations of the Soul, Aristotelian Psychgl@@50-1650, Special Offprint of Vivariug6.3, (2008),
ed. by D. Perler (Leiden: E. J. Brill), 2009, p.14@0. ; Park, K. & Kessler, E., “The Concept of
Psychology”, inThe Cambridge History of Renaissance Philospmty by C. B. Schmitt & Q. Skinner
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Alexander of Aphrodisias’ Interpretation of Arids Theory of the Soul”, ifRenaissance Readings of the
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challenge the traditional Aristotelian and schatagiews? The study of the soul became
critical for the understanding of man and suppertie other fields of philosophy. More
particularly, the soul is the source of human distiwhich is the subject matter of ethics
and politics. Renaissance utopian literature exy@ethe imperative demand for a general
ethical and political reformation so as to promtte welfare of human society and
human felicity. Utopian texts refer to the soul atsl significance for human nature.
According to these works, the study of the soubfifundamental importance for the
development and possible reform of humans in pdaicand society in general. This
paper seeks to explore the ways and the extenhichwi6" and 17 century authors of
the most popular, widespread and influential utepi@adopted the tradition of
philosophical psychology as it was developed dutigRenaissance.

Sir Thomas More (1478-1535), the founder of utopiderature during the
Renaissance, discusses matters related to philesbgisychology in his own special
way, as he blends various philosophical approaches.study of the soul is crucial for
More’s ethics and politics More follows the Aristotelian traditidrand reproduces the
threefold classification of human goods, namelydgoof the mind, goods of the body
and external goods. Particularly, he holds thatcitizens of Utopia reflect on whether
the good invariably refers to the body, the soul #re world of the senses or only to the
soul’> The question reflects the Aristotelian and the icStposition respectively.
Moreover, using philosophical and theological argats, he succumbs to support that
human happiness is found in pleasures, physicaspinidual, but especially in the latter.
Utopians’ Epicurean outlook is supported - besigdslosophy, by their religion.
Virtuous life is in compliance with natural irreside trends that are consistent with the
will of God, provided that an attention to the aridenature establishes lodicherefore,
the good does not only refer to the soul.

2 Grendler, P.The Universities of the Italian Renaissar{Baltimore: The John Hopkins University Press),
2004, p.269-279. ; Lohr, C., “Renaissance Latinsthtie Commentaries: Authors A-BStudies in the
Renaissancel (1974), p.228-289. ; Lohr, CLatin Aristotle Commentaries Volume IlI: Renaissance
Authors(Firenze: Olschki), 1988. ; Park & Kesler, Concgpt58-463.

3 Simon, E., “Thomas More’s Utopia: Creating an Imagthe Soul’Moreana69 (1981), p.21-40.
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® More, Th.,More: Utopia Cambridge Texts in the History of Political Thougéd. by G. Logan & R.
Adams (Cambridge: Cambridge University Press), 20085-66. ; Nelson, E., “The Problem of the
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Cambridge University Press), 2007, p.331. ; White;'Aristotle and Utopia” Renaissance Quarter39.4
(1976), p. 635-675.

® More, Utopia, p.65-66. ; Brown, A.The Return of Lucretius to Renaissance Florgi@ambridge, Mass:
Harvard University Press), 2010, p.1-15. ; CopeerhaB. & Schmitt, C.B.,A History of Western
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“Utopia”, in A Companion to Thomas Mgred. by A. Cousins & D. Grace (New Jersey: Faifiei
Dickinson University Press), 2009, p.178-207. ;y&ral. “The Revival of Hellenistic Philosophiesi,Tihe
Cambridge Companion to Renaissance Philospgly by J. Hankins (Cambridge: Cambridge Universit
Press), 2007, p.105-106. ; Ruesink, Bhe Epicureanism of Thomas More and Erasmus ofRiatin: The
Limitations of Their Christian Interpretation ofd@rClassical System of Epicur(@&ntioch College), 1982. ;
Surtz, E., “Epicurus in Utopia”’ELH 16.2 (1949), p.89-103. ; Surtz, EThe Praise of Pleasure:
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The belief in the immortality of the soul prevadmong the religious authorities
of the citizens of Utopi&.Virtue is meaningful only if the soul is immortalich as to
reward the soul’s commitment to virtue in the elgritfe.® Though the laws of Utopia
related to religion are extremely tolerahthey prohibit the citizens from believing in the
death of the soul and its disappearance with thldy.bdhe notion that the universe is
governed by chance without divine Providence isatgdorbidden. Anyone who does
not believe these two principles should not be id@med or even called a man since he
degrades the higher nature of the soul to the leéhe animal body. Furthermore, he
must not be counted among the citizens of the dtiygicause he would not hesitate to
break the laws from the moment when he will not faaything and will not hope for
anything'* Fear of punishment in the after-life works as tedent. According to More,
the belief in the immortality of the soul and dlfiferpunishment are not merely religious
doctrines. In fact the Utopians think that reasead| humans to these principtésThe
discussion of views related to the immortality bé tsoul is not prohibited in a closed
cycle, like between priests and intellectuals fatance; however, it should not be made
public!® Perhaps More would like to deride in his own whg 513 bullApostolici
regiminis which prohibited the teaching of Averroes’ and &eder of Aphrodisias’
positions which were opposed to the doctrine of@eirch about the soul, despite the
conversation under ecclesiastical factors beingptable’* While More seems to follow
the traditional Thomistic theology, he introduces a new element, namely natural
theology which helps him overcome the distinctioatween natural reason and
revelation®®

Besides the human soul, More studies also the igktiee souls of animals. He
states that, based on logical inference, some afgiehe animal soul is also immortal
and eternal despite being inferior. However, inés intended to enjoy felicity. More’s
views are in strong contrast with the traditiondiri€tian doctrine as expressed by
Aristotelian Thomism according to which the soufsanimals cannot be immort&l.
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Without clearly knowing the sources he used, ilmseéhat More is inspired by ancient
sources, Greek and Latin, as were Plotinus, lambéicDamascius, Numenius, Plutarch
as well as Arnovius and LactantitlsThese authors had addressed this issue although
they did not take a clear position about it.

In conclusion, we would say that More studies psila@l)y as the basis for
morality since he was interested in its contributio moral formation of the citizens of
the city which, in turn, will contribute to the soth political functioning of the Utopia.
More’s view follows the traditional medieval contiep of the link between psychology
and morality. He does not even take into accoucii sonsiderations as that of Blasius of
Parma who, at the end of the™dentury, attempted to show that some psychology,
without metaphysical dimensions along with a religi approach, can equally well
support morality’® Moreover, around the same time as More, Pietrofemerzzi (1462-
1525) had claimed that morality is not dependenth@nimmortality of the soul. Under
the influence of Stoic philosophy, which More wiglelses inUtopia, Pomponazzi holds
that virtue has value when pursued as the ultigag and not as a meafisMore and
the other authors of utopias were not satisfiedh \siich views, i.e. that virtue is its own
reward and evil is its own punishment, because theyld not be able to ensure the
sociopolitical harmony. Almost all political treséis of the 1% century which dealt with
the immortality of the soul resort to the argumesed by More: namely, that morality is
empowered when people believe in the immortalitthefsoul.

Francesco Patrizi (1529-1597) has given particelaphasis on philosophical
psychology; in his youth, he had authored a utepigtledLa citta felice(1553), when he
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was still under the strong influence of Aristotlgskilosophy?? At the beginning of his
work, Patrizi notes how philosophers agree thatirmdn being is composed of body and
soul. He then states that the soul is immortal anderishable according to most
philosophers, a position whose importance for th@opolitical eurhythmy is explained
previously. Patrizi supports that the soul is sgemthan the body, meaning that the
former governs the latter and that it is self-siéint while the body is not because it
needs the help of the soul and other external shiiige eating and drinkin’ He
distances himself from the wider Platonic philospgHe holds that the body is necessary
not only for life but also for happiness in thife)igiven that the maintenance of the body
is important to keep the link between body and $bHle does not accept arguments such
as the one held by Agostino Nifo (c.1473 — ¢.15B8} the soul exists inside the body,
but is independent from £.0On the contrary, he moves close to Aristotle’dqstiphy as
presented by Pomponazzi, according to whom the saohot function independently
from the body*® As for the importance of both body and the sattia of its needs in
order to reach happiness, Patrizi agrees with dttess arguments presented in the
Nicomachean Ethic§

According to Patrizi, for a man to reach happindss,must go through seven
stages. First, it must be acquired by the soulfi{ger s¢. Second, in the soul, to the
extent that it governs the body. Afterwards in sloel, when it supervises those faculties
that satisfy the external needs of the body. Fountlhe body itself. Fifth, in those that
are necessary for the maintenance of the bodyh Sixtthe instruments that provide the
necessities for maintenance of the body. Finalig, rnoment in time when the soul and
body are united. Patrizi states that Aristotle radanind these seven aspects when he
described happiness as an activity that is in qomfyg with perfect virtue, without any
hindrance, in the course of a perfect life. Becauisein agreement with perfect virtue, it
accounts for and encompasses all virtues: the Eie@iand the moral ones, part of
which — such as moderation — is associated toddg,and another part of which — such
as liberality, justice and others — refers to thibeet serve the body. The lack of barriers
refers only to material goods associated with thdyb The perfect life consists in the
union of the soul with the body. Thus, someone s&y he is happy and blessed when

2 castelli, P., “Le fonti de ‘La Citta Felice™, iRrancesco Patrizi filosofo platonico nel crepuscalel
Rinascimentp ed. by P. Castelli (Florence: Olschki), 2002,-p03 ; Garin, E.,History of Italian
Philosophy ed. & trans. by G. Pinton (Amsterdam — New YdrRkdopi), 2008, p.441.
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his lifespan is prolonged as much as the naturaidmulife course takes tinf&.For
Patrizi, happiness is gained from both soul andypodt just from the soul. In this
respect, he agrees with Aristotle whom he mentibiasietheless, both the separation and
description of the virtues follow the Aristotelianodel. Moreover, Patrizi agrees with
Aristotle in that virtue is not sufficient to obtehappiness’

Patrizi holds that it is extremely important to ntain the bond between soul and
body; this is a critical opinion for those who sguthe soul in the light of Aristotelian
psychology. The closure occurs either by a forcertex by the soul or by the violence
that the body imposes. Similarly, it occurs whee thond decays and rots with the
passage of time. The philosopher’s task is to aéal how to avoid the dissolution of the
connection from the body. Patrizi supports the itest Plato, Aristotle and all other
philosophers and physicians agree that man corgtinodive as long as the soul is
connected to the body. The connection of the baalyssoul continues to exist due to the
spirits which, according to Patrizi, are describgdPlato, Aristotle and the physicians as
the first instruments of the soul. However, theritpimay be missing from the body,
either because they were not produced at all dubetdack of blood or air, or because
they degenerated. On the other hand, the creatitimecspirits is favored by the proper
functioning of the city which will ensure, in turproviding all the basic goods for man.
Food and drink are given particular emphasis: thinailne care of the city, they should be
provided with attention and high quality. Moreovtite creation of the spirits requires a
temperate climate which demonstrates the importahselecting the location of the city
by its founder® The concept ofpirituswas popular in Renaissance psychology because
it was considered to be a substance produced byblibed and helps the proper
functioning of the organs of the human body. Sinylait was thought to carry sensory
data to the bod¥* In fact, all the concern for the city aims at timod state of the soul
and preserving the bond between the body and sauder for people to gain happiness.
At this point in Patrizi’'s work, the influence brght by Aristotelianism is unmistakable;
it had also clear Galenic and generally medicaledisions’
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(Cambridge MA: Harvard University Press), 2009,78.1

9 Aristotle, De anima 412a3-28, 412b10-413a3, 403a24-67. ; Aristdthjca Nicomacheal219a38-39,
1095a14-20, 1102a5-1103b30, 1097b2.

%0 patrizi,La citta felice ¢.3-5.

31 Copenhaver, B., “Astrology and Magic”, The Cambridge History of Renaissance Philosgehy by C.

B. Schmitt & Q. Skinner (Cambridge: Cambridge Umsity Press), 1988, p.292-293. ; Hirai, Medical
Humanism and Natural Philosophy: Renaissance DebateMatter, Life and the So(lleiden: E. J. Brill),
2011, p.67-72. ; Ingegno, A., “The New PhilosopliyNature”, inThe Cambridge History of Renaissance
Philosophy ed. by C. B. Schmitt & Q. Skinner (Cambridge: ®aitige University Press), 1988, p.238-
239, 245-246, 251-257. ; Leijenhorst, C., “Bernaadilelesio (1509-1588): New Fundamental Principles
of Nature”, in Philosophers in the Renaissanced. by P. R. Blum (Washington D.C.: The Catholic
University of America Press), 2010, p.177. ; Lolard., “The Activity of Matter in Gassendi’s Physi¢
Oxford Studies in Early Modern Philosophy(2005), p.95-95. ; Park, K., “The Organic Souli, The
Cambridge History of Renaissance Philosqpny. by C. B. Schmitt & Q. Skinner (Cambridge: Geicige
University Press), 1988, p.469-484. ; Steneck, N3dience and Creation in the Middle Ages: Henry of
Langenstein (d.1397) on Genefiotre Dame: The University of Notre Dame Pres8) 6@l p.3-127, 137-
138. ; Walker, D.P.Spiritual and Demonic Magic from Ficino to Campdae(Notre Dame: The
University of Notre Dame Press), 1975, p.2.

%2 Deitz, L., “Space, Light and Soul in Francescori?é& Nova de Universis PhilosopHiain Natural

63



When it comes to the separation of the soul inttsp®atrizi is found to be closer
to Aristotle. Patrizi separates the soul into maioand irrational. As a man consists of
body and soul, likewise the soul consists of twdgpa.e. it is both rational and irrational.
If the legislator wishes to lead people into happs) he must take into account that the
human soul has a place that is rational in itSéifs part consists of the practical and the
theoretical. However, even in that part of the sehich, by its nature, lacks logic, there
is a component that is capable of obeying logicl Wiman moods exist in this
component part. Among the forces of the soul, tlestnimportant and sublime is the
theoretical one. Therefore, it is necessary that ldgislator is firmly and steadfastly
stirred towards it because it had first taught ¢hizens to activate both their logic and
that part where the moods of the human soul angh&umore, as the body was made for
the sake of the soul and exists before it in tifikewise the irrational part — which is
blended with the body — serves the rational padtiarplaced first in function, unlike the
logical part which is the ultimate human perfectior both Aristotle and Patrizi, the
body is just as important as the soul becauseritriboites to the gain of happiness.
Patrizi holds that the body is so important that législator must first care for the body
and then the soul because it was made for theasmlpredates it in time.

With regard to speculative virtues, since all kneadge begins from the senses or
from the axioms generated together with our sdw,gath for knowledge is opened with
hearing and vision from the one hand and with lietglon from the other. He considers
that knowledge is formed by either one of the twthp without discussing in the text the
considered combination of the two path&atrizi seems to take several elements from
Pomponazzi’s philosophy according to which the stmdls with both the data from the
senses and the pure intelligences which have nectdolependence on the matter.
However, Pomponazzi does not accept the two diffgraths of knowledge for the soul
since the soul is one and unifi&d.

In conclusion, | would say that Patrizi's psychalag in close dependence on
Aristotle’s philosophy in the form this latter wésught and bred in the universities of
northern Italy in the 18 century under the strong influence of Galen’s mie@i and as
part of natural philosophy and science. Moreoverddes not follow the traditional
Thomistic view on the distinction between the saot its faculties. Unlike his later
works, and because the issues discussed.ancitta felice deal with practical
philosophy?® Patrizi seems strongly influenced by Aristotelfmychology®’
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There is a clear interest in philosophical psychglalso in the work of Tommaso
Campanella (1568-1639) who wrote his own utopiaQitta del sole(1602/1613) in the
early 17" century. Like Patrizi, Campanella was an eminérifopopher. In theitta del
sole Campanella refers twice to the topic of the imtaldy of the soul which had
preoccupied him also elsewhere in his work. Theagits of the City of the Sun do not
fear death because they believe that the soulnsomal. When it leaves the body after
death, it is associated with other spirits, goo@wl, depending on how it lived on Earth
when it was attached to the botfyin another part of the work, he states that tisprits
are good or bad angels. Thus, even if indirectign@anella insists that the immortality
of the soul is associated with reward or punishnadter death. The citizens have every
reason to be righteous in their earthly lives beeahey are going to be rewarded in the
next in such a way that the harmony of the staguaranteed® Campanella’s reference
that, while the citizens of the City of Sun arevaeted by the views of Pythagoras and
Brahma, they do not accept the reincarnation ofssguimpressive, because it does not
follow common trends of Renaissance psycholfdyather, the inhabitants of the City of
the Sun leave an open possibility that reincarnatam happen, if imposed by G8dt is
known that, particularly during the &entury, philosophical psychology was enriched
with Platonic and Neo-Platonic doctrines, curreafswhich had hugely influenced
Campanella’s thought. Even in his other works,Itakan philosopher had advocated for
the immortality of the soul, but he regretted tAaistotle’s work was not a sufficient
proof of the immortality. He admits that he foume desired arguments in the works of
Plato, Telesio, and even the saitits.

A few years later, Johannes Valentinus Andreae Q4554) wrote
Christianopolis(1619), a utopia in which natural science, besjldgics, has a central
role. Andreae separates the soul from the inteledt advocates that both are necessary
so that the small portion of divinity that survivesthin us could shine. This will be
achieved through the inventions and mechanical tomtions®® Referring to
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p.262, 276. ; Roush, S. (ed. / trans. / anBglected Philosophical Poems of Tommaso Campanella
(Chicago: The University of Chicago Press), 201%4b5.

“3 Andreae, J.V.Christianopolis intr. & trans. by E. Thompson, International Akefs of the History of
Ideas 162 (Dordrecht: Kluwer Academic Publishef®99, p.171-173. ; Held, F.EJohann Valentin
Andreae’s Christianopolis, An Ideal State of theesgeenth CenturyChicago: The Graduate School of
the University of lllinois), 1914, p.157-158. ; Neb D., Progress Without People: New Technology,
Unemployment, and the Message of Resistéfioeonto: Between the Lines), 1995, p.136. ; OJsAn
Science Deified & Science Defied: From the Bronge # the beginnings of the modern era, ca. 3500 B.
to ca. A.D. 164@Berkeley — Los Angeles: The University of Calif@ Press), 1982, p.275-278.
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metaphysics, Andreae speaks about the processqoiriag knowledge in which the
human soul leaves the body in order to be ableeto axtual knowledge without the
tyranny of the body. Anyone who lives through teigerience will not want to return to
the prison of the bod{/ Explaining the importance of music, Andreae déssihow
choir music leads the soul to God. When someonsshigdis spirits are strengthened as
if he had received the divine breath. The soul atés and leaves the flesh asid@hese
references by Andreae strongly reflect Platonidgsiophy and Renaissance Platonism
from which the author was seriously affected. Focimmong others, holds similar
views?® What is of particular significance is that Andreéategrates the study of the soul
in the natural science. Indeed, he does not heditategard the study of the soul, the
divine flame that remains within us, as the mogtantant aspect of physical scierfée.
According to Andreae, the task of the governmeribitake care of the soul more than
the body. Otherwise, we have bad governdfd. this point, Andreae’s view seems to
be more spiritual and less materialistic. He isindine with the earlier writers of utopias
who gave too much emphasis on the care for the.fidyilarly, Andreae explains how
medicine can help in the relief and the smooth tioncof the soul which demonstrates
his broad scientific interests Finally, in the chapter where he analyzes deattihough
his expression is not clear — it seems that helglealieves the soul to be immortila
position of particular significance for the socitipcal harmony>! However, Andreae
would not insist on the analysis of the importanteéhe immortality of the soul in its
political dimension; rather, the question interelsis1 mainly in its metaphysical and
religious dimension. In conclusion, | would sayttAadreae shows no particular interest
in the connection of philosophical psychology wablitics, especially since he wrote a
utopia. Instead, he is the most traditional inapproval.

That Francis Bacon (1561-1626), author of one efrtitost famous utopiddova
Atlantis (1624), does not mention any discussions on thiegmf the soul in his work is
of particular significance. This could happen beeale refers very little to the themes of
governance whereby anthropology is not useful fan. INova Atlantisis founded on

4 Andreae Christianopolis p.226-227. ; HeldChristianopolis p.216-217.

5 Andreae Christianopolis p.235-236. ; HeldChristianopolis p.226. ; Herl, J.Worship Wars in Early
Lutheranism: Choir, Congregation, and Three Cergarbdf Conflict(Oxford: Oxford University Press),
2004, p.108-110.

6 Allen, M., “The Soul as Rhapsode: Marsilio Ficiadhterpretation of Plato’s lon”, iklumanity and
Divinity in Renaissance and Reformation, Essayddnor of Charles Trinkaysed. by J. W. O’ Malley, T.
M. lIzbicki & G. Christianson (Leiden: E.J. Brill1993, p.138-147. ; Gill, M.Augustine in the Italian
Renaissance: Art and Philosophy from Petrarch tachdiangelo(Cambridge: Cambridge University
Press), 2005, p.130-138. ; Voss, A., “Orpheus Red$r The Musical magic of Marsilio Ficino”, in
Marsilio Ficino: His Theology, His Philosophy, Hisegacy ed. by M. J.B Allen, V. Rees & M. Davies
(Leiden: E.J. Brill), 2002, p.232-235.

47 Andreae, Christianopolis p.240. ; Held,Christianopolis p.231-232. ; Thompson, E.Microcosm,
Microcosm and “Practical Scienéén Andreae’sChristianopolis, in Utopian Moments: Reading Utopian
Texts ed. by M.A. Ramiro Aviles & J.C. Davis (LondorNew York: Bloomsbury), 2012, p.27-33.

“8 Andreae Christianopolis p.245-246. ; HeldChristianopolis p.237.

9 Andreae Christianopolis p.277-278. ; HeldChristianopolis p.273-274.

%0 Andreae Christianopolis p.278. ; HeldChristianopolis p.275-276.

*1 Houston, C., “Traveling Nowhere: Global Utopiagtie Early Modern Utopias”, iA Companion to the
Global Renaissance: English Literature and Culturen the Era of Expansion
Blackwell Companions to Literature and Cultured. by J. Singh (Oxford — Malden MA: Wiley —
Blackwell), 2013, p.94-95. ; Manuel & Manuel, Utapj p.301.
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science and everything is organized around the élofisSalomon. In Bacon's science,
philosophical psychology has no role, despite geitdgerpretations which are not based
on the texf? Spiritual salvation is substituted by material Masing®® Bacon stands
firmly and consistently towards his epistemologyitalsas been developed in his other
works.

In summary, it is evident that almost all the wstef utopian texts who further
discussed it, focus their attention on the questibthe immortality of the soul. In this
position, they rely heavily on the happiness ofirtletate, since without faith in the
immortality of the soul the citizens will be led Wwrongdoing and illegality. On this
specific point all the aforementioned writers sdemely on the philosophy of Plato, who
repeatedly supports the social utility of religiaursler in the stat® despite the fact that
they move in the broader context of the eitheriti@uhl or Renaissance Aristotelianism.
However, none of them researches deeper and messipgly the philosophical issues of
their time, such as the immortality of the indivadwsoul which is an issue that had
monopolized the attention of philosophers in th& &éntury even though almost all of
them had a clear knowledge of the discussionsthi&@majority, the immortality of the
soul is a topic related to moral theology or metepts, but also a question that relates
exclusively and only to the social and politicaj@nization of the community. It is also
worth mentioning that they don’t discuss issuesceoning the organic soul, despite their
strong interest in animals and plants as meanthépromotion of social welfare. Even
in Bacon’sNova Atlantisanimals’ and plants’ physiology is not studiedaabranch of
philosophical psychology. It is interesting enoubht these writers do not attempt to
prove the immortality of the soul through ratiomajumentation. Their main concern is
the imposition of this doctrine in order to streémgt the state. They do not realize that
imposition should have no place in a utopian statéch safeguards social welfare and
human felicity.

%2 Weinberger, J., “On the miracles in Bacon's Newantis”, in Francis Bacon’s New Atlantis: New
Interdisciplinary Essaysed. by B. Price (Manchester: Manchester UniveRiess), 2002, p.110.

3 Leslie, M., Renaissance Utopias and the Problem of Histgityaca: Cornell University Press), 1998,
p.91-93. ; McKnight, S.The Religious Foundations of Francis Bacon’s Thay@wmlumbia: University of
Missouri Press), 2006, p.22-23.

> Plato,Respublica427b-c. ; Plato, eges 738¢c-d, 910d.
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O dusi u utopijskoj literaturi renesanse

Apstrakt: Tokom renesanse psihologija je ob&ga i usavrSena otkéem drevnih tekstova.
Prowavanje duSe postaje od odhe vaznosti za razumevanjeveka i predstavija z&ajnu podrSku
drugim oblastima filozofije. Utopijski tekstovi pawse duSom i njenim zéaem za ljudsku prirodu. Skoro
svi pisci utopijskih tekstova usreddtgu svoju paznju na pitanje o besmrtnosti duSevd) poziciji, oni se
oslanjaju na skal svoje drzave, jer bez vere u besmrtnost duséagidi postali skloni malverzacijama i
nezakonitostima. Zanimljivo je to Sto ti pisci nammeravaju da dokazu besmrtnost duSe racionalnom
argumentacijom. Njihova glavna briga jeste nametaajktrine o besmrtnosti duse u ciljdaaja drzave.

Kljuénereti: Renesansa, psihologija, utopija, dusa, besmrtnost.
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Review Article

Kritika psihoanalize u senci neprevladane Elektre?

Apstrakt: Simon de Bovoar preispituje psihoanakti pristup prodavanju Zene. Ono Sto
psihoanalittari podrazumevaju pod ,identifikovati se* s majkatn ocem, zn&i otuditi se u model.
Psihonalitéki pristup nam prikazuje Zenu kaockikoje se koleba iznde dva otdenja. Poku3aj Zene da
postane muskarac, za Simon de Bovoar je izvor poralz pokuSaj da se bude Zena jeste isto takoavark
biti Zena znéilo bi biti objekat,Drugo. Biti drugo zn&i da se Zena mora odiesvog subjektiviteta i postati
drugo onako kako to odki muSkarac koji se jedino smatra subjektom. SimerBdvoar ne prihvata ni
stanoviste o neizbeznosti identifikacije detetansgkom ili ocem. Ona Zeli da Zenu stavi u svet uosdi i
da stavovima Zene da ,dimenziju slobode”. Skicgpgihoanalitiki portret Simon de Bovar ne osporava
njene ideje, ali u svetlu njenog odnosa prema ZanSRrtru i idejama koje je on promovisao moZe da

ukaZe na to da je Zena kdugostpostala u izvesnoj meri i njena sudhina
Kljuéne reti: Simon de Bovoar, Zan-Pol Sartr, Edipov (Elektrikpmpleks, drugost,
psihoanaliza, identifikacija.

Postavljajdi okvire psihoanalize Frojd navodi da su osnovkopgma ona poéiva
nesvesno, Edipov kompleks, otpor, potiskivanje kssalnost. Frojdovi nastavia
uglavnom nisu osporavali ovako definisan okvir psihalize, ali sa druge strane od
samog poetka javljale su se i sumnje u opravdanost Frojdawostog stava da onaj ko
ne prihvata ovako definisan okvir ,ne bi trebaladai se ubraja u psihoanaldre” i to ne
samo od strane psihoanaiéra, nego i od pojedinaca van ove profesije. Jedngih je,
Simon de Bovoar koja u svom najpoznatijem dElugi pol iznosi argumente za
preispitivanje psihoanalikog pristupa protavanju zene i kaze da joj se nikad nije ni
¢inilo da ,seksualnost oddeje jednu sudbinu i da u sebi nosi Kljza ljudsko ponaSanje
— v& da izraZava totalitet jedne situacije i da pomadese ona odrediPremda nije
zahvalno a ni opravdano kritiku psihoanakbg diskursa dovoditi u vezu s&rp&u,
ponekad takav pristup moze da seuopravdanim (iako mu se moze pripisati banalna

! Simon de Bovoamrugi pol 2, Beograd 1982, str. 591.
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logicka pogresSkaargumentum ad homingnPristup je donekle opravdan ukoliko se na
taj n&in testira i jedna i druga strana.

Simon de Bovoar kritki piSe o psihoanalizi i prindelje da psihoanalitari, u
situacijama kad jednaclhost u svom totalitetu ne reprodukuje evolucijuske¢ smatra za
uobicajenu, smatraju da se razvajnlosti odvija u znaku nedostatka i regresije libida,
ne u skladu sa pozitivnom odlukom santdisti, ka slobodno postavljenim ciljevima:
,Opis Zenske sudbine s tog gledista je veoma upad®no Sto psihoanalitari
podrazumevaju pod ,identifikovati se* s majkomadtiem, zn& otuditi se u model, visSe
voleti tudu sliku u spontanom razvitku svoje egzistencijextingrati se postojanja.
Prikazuju nam Zenu koja se koleba izZimedva otdenja. Gevidno je da je za nju
pokuSaj da bude muskarac izvor poraza. Ali pokdaapude Zena jeste isto tako varka:
biti Zena znailo bi biti objekat,Drugo.“? A biti drugo znai da se Zena mora odiesvog
subjektiviteta i postatdrugo onako kako to odki musSkarac koji se jedino smatra
subjektom.

U predgovoru svog obimnog dela ,Drugi pol“, Simd@& Bovoar daje objasnjenje
Sta zndi biti druga ,Sveti Jova izjavljuje da je Zena ,promaseni marskc”, ,bice
slutajno®. To je ono Sto simboliSe istorija Postankde ge Eva pojavljuje, premacima
Bosijea, stvorena od jedne Adamove ,prekobrojndikoSoveianstvo je musko dovek
ne definiSe Zenu kao takvu,dvprema sebi; zena se ne posmatra kao autonorbé@o. bu
Rapport d Ureal M. Benda piSe: ,telo muskarca ima smisla samo (o apstrahujdi
telo Zene, dok telo Zene nema tog smisla ako sgega ne zamisli muskarac... MuSkarac
sebe zamislja bez Zene. A ona sebe ne zamisljanbhsékarca“. | ona nije nista drugo do
ono Sto muskarac odiiy zato je nazivaju ,seks“ Zeletime da kazu da se ona za
muskarce uglavnom javlja kao seksualnéebi za njega je ona seks, dakle, ona je
apsolutno samo to. Ona se determeniSe i razlikdipaskarca, a ne u odnosu na nju ona
je nebitno prema bitnom. On je Subjekat, Apsolug & Drugi?

Simon de Bovoar je nesumnjivo u pravu kad ptoje da Frojd nije mnogo
mario za sudbinu Zene i da je njenu sudbinu aslisa sudbine muskarca,
ograntavjwi se na to Sto je izmenio neke karaktetisti crte. Frojd doduSe dopusta da
je seksualnost Zene razvijena isto kao i kod muskali je malo pratava u samoj Zeni.
Po Frojdu libido je na konstatan i aktivarcimamuske prirode, bilo u muskarcu bilo u
zeni, ali odbija da se zenski libido postavi u opg izvornosti. Frojd je zenski oblik
infantiinog kompleksa nazvao kompleksom Elektr&ée¥ddno je, méutim, da ga je
manje definisao polaze od njega samog, a viSe polazeod musSkog oblika ovog
kompleksa i svakako daleko poznatijeg Edipovog Kekga. Po Frojdu, dewi¢a oko
svoje pete godine otkriva anatomsku razliku polowvaog nedostatka penisa reaguje
kompleksom kastracije. Devioga zamiSlja da je bila obogaljena i pati zbog togeolazi
kroz mwan proces odustajanja od svojih muskih zelja unaudentifikaciju sa majkom.

Simon de Bovoar ne prihvata pristup psihoanaliagedidentifikacija deteta sa
majkom ili ocem neizbezna, odnosno da se pod Hoimanoze smatrati jedino ako se
devogica identifikuje sa majkom, a dak sa ocem. Ona zeli da Zenu stavi u svet
vrednosti i da stavovima zene da ,dimenziju sloBod&a nju je vazno i da se ispita koje
se mogunosti pruzaju devejci prihvatanjem onog 5to se naziva muskim ili Zems
stavom i kaze: “Kad jedno dete sledi put aaraod jednog roditelja, to moze biti zato

2 Simon de Bovoarugi pol 1, Beograd 1982, str. 74.
%ibid., str.12.
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Sto ono slobodno prihvata njihove projekte. NjegpemaSanje moze biti rezultat izbora
motivisanog odréenim ciljevima... Adler ,muskim protestom“ nazivaagku nameru u
kojoj se ovapléuje transcedencija. Kad se dedica penje na drvo to je prema njegovom
misljenju zato Sto ona Zeli da se izjetinga deéacima. Adler ne pomiSlja da se njoj
dopada da se penje na dree*

Kriti ¢ki uporetujuci Frojdov koncept Edipovog, odnosno Elektrinog kdekpa i
Adlerovog koncepta muskog protesta, Simon de Bqvpasmatrajéi kroz prizmu
psihoanalize, dramu devige vidi kao konflikt izméu njenih ,muskih* i ,Zenskih*
tendencija. Proces kroz koji prolazi detiop je takav dace se ona u detinjstvu
identifikovati sa ocem. Kasnije & oséanje inferiornosti prema muskarcima i sebe
stavlja u alternativu ili, da odrzi svoju autonomimora da se pomuskgra to kompleks
inferiornosti moze da dovede do tenzije koja rigkda prouzrokuje neuroze; ili pak u
ljubavnickom potinjavanju nde jedno sréno osmisljenje same sebe, reSenje koje joj je
olakSano ljubavlju koju je osala prema neprikosnovenom ocu. Njega ona trazi u
ljubavniku ili muzu, a njena seksualna ljubav pespna je Zeljom da bude pod
dominacijom. Taka@e biti nagrdena materinstvom, kojee joj povratiti jednu novu vrstu
autonomije. Ta drama se odlikuje vlastitim dinamizm tezi da se razvije kroz sve
prepreke koje je menjaju, a svaka Zena je pasiodogsi®

Simon de Bovoar, ima negativan stav prema tiem@ psihoanalize da borba
devogice izmelu identifikacije sa ocem ili majkom opredeljujuenp musku ili zensku
tendenciju u razvoju i smatra da se tu u sustidi cakolebanju devegjce da prihvati
nametnutu ulogu objekta-drugog ili da pokuSa d#eraut u svoju slobodu.

Nedovoljnost Frojdove postavke Edipovog, odnosnektEinog kompleksa u
razvoju devgajica ua@ena je vé u prvim decenijama nakon Sto je tvorac psihoagsaliz
objavio svoju falocenténu razvojnu teoriju. Jedna od Zagijih kriticara ovog pristupa
bila je Karen Hornaj za koju je bilo neprihvatljida se razlika iznii polova zasniva na
tome da Zena zeli da bude musSkarac, odnosno dajipostist zbog penisa. Za nju su
razlike izmelu muskarca i zene, kao i za Simon de Bovoar, pega\predodidene
socijalnim statusom Zena, a manje su proizvod Bidto predispozicijaCesto citirana
izjava Simon de Bovoar ,Zenom se néaazenom se postaje” ukazuje na njen stav da je
zenski pol odréen ne bioloskom vedruStvenom definicijom.

Izgradujuci svoju profesionalnu karijeru filozofa i umethu karijeru knjizevnice
uz uzbudljiv, nekonvencionalni ljubavni Zivot, simale Bovoar verovatno nije sebe
videla u poloZaju Drugog. Zivot koji je ona izgredsasvim sigurno je potpuno deiijk
od Zivota njene majke. Matim, pitanje je koliko se ona sustinski u svomhpg»skom
profilu razlikovala od majke.

O svom odnosu sa roditeljima Simon de Bovoar jelingv na¢in pisala u delu
Vrlo blaga smrtu kome su opisani poslednji dani Zivota njenekena) séanjima na te
dane Simon de Bovoar pise:* @bho sam s ravnodusnasmislila na nju. Pa ipakesto
sam je sanjala. | dok mi se otac rijetko u snu\dpyao, i to na sasvim bezian nd&in,
ona je u snu igrala ztajnu ulogu: Brkala bih je sa Sartrom i zajedno bil@o sretne. A
zatim bi se san pretvorio u moru: zasto ponovammnja zivim? Kako sam joj opet doSla
pod komandu? Na$ stari odnos Zivio je&na meni na nekakav dvostrukidia, bio je
to neki u isti mah i dragi i mrski osjgj pripadanja... Nije bilo u mojoj nébda izbriSem

4ibid., str.75.
5 ibid., str. 68.
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nesretno djetinjstvo koje je osudilo mamu na td deenecini nesrethom a da zauzvrat
opet i sama zbog toga pati. Jer ako je ona meavala nekoliko godina Zivota, ja sam
joj to, iako nenamjerno, dobrano vratifa.“

Opisujuti brak svojih roditelja Simon de Bovoar, prituge da za njenu majku to
nije bio sréan brak, jer je njen suprug bio lud za Zenama ioijeamnogo avantura.
Simon de Bovoar nalazi opravdanje za ponaSanje seag ne osduje ga, jer kako to
ona piSe ,zna se da kod musSkarca navika ubija.Zelgjka je izgubila svoju nekadasnju
svjezinu, a on svoj z&rNe priznajii da brak nije ispunjavao sva njena nadanjagena
sa promiskuitetnim ponasSanjem svoga muza, liSeakes¥ivotne radosti i upregnuta u
jaram kutnih poslova koji su je iscrpljivali i ponizavali fjka postaje, kako to Simon de
Bovoar piSe, nesnosna. Bez obzira na to, njenaawasgkdozvoljava da se posumnja da je
ona uz svog supruga uvek bila @ra. Metutim, taj lazni optimizam, kako prindeje
Simon de Bovoar nije mogao da zadovolji njenu saglad. ,Zato se naprosto bacila
prema jedinom izlazu koji joj se ukazao: da se ihtarotom dvaju mladih l#a koja su
joj ostala na brizi... u Zelji da nas prisvoji i dama vlada, nastojala je da nas posvemu
drzi u svojim rukama. Ali bas #asu kad joj je ta jedina kompenzacija postala kwije
potrebna mi smo gele Zeljeti da budemo slobodne, da budemo samexc&sg najpre
pritajeni sukobi, koji najposlije buknuSe... Ipak pna bila j&a: njena je volja
pobijetivala.“

Odbrambeni mehanizam poricanja koji su obe kdgigthao je za cilj da ih zastiti
od teskobe i bola. Uklivanjem iste nesvesne psiholoske strategije obeasisti n&in
pokuSavale da se izbore sa neprijatnim aspektirohaspje realnosti, majka u pogledu
svog braka, a Simon u odnosu na ,pakt o slobodaobpl/i* koji je kao sasvim mlada
devojka sklopila sa Sartrom. Sama Simon de Bovoawajim séanjima iznetim u
kratkom romanuSasvim blaga smropisuje situaciju kada je posl€éave smrti jedna
rodaka primetila da on bas i nije bio idealan muzjlaje majka ostro prekinuladena:
“Uz njega sam uvek bila smea!* ,Naravno“, piSe Simon, ,da ona nikad sebe nije
prestala da u to uveravd*

U istom romanu opisuje i kako §esto izméu njene petnaeste i dvadesete godine
zaticala oca kako se via ki u osam sati ujutro mirig$u na alkohol i smeteno
izmiSljaju¢i price o bridzu i pokeru, a majka ga jecdkivala bez dramatnih scena i
dodaje: “Mozda mu jetak i verovala, toliko je bila sklona da izbegavapmijatne
istine“.* Simon de Bovoar je na isti &ia reagovala kad bi neko poku$ao da nagovesti da
njena veza sa Sartrom nije bas uvek funkcionisaleSeno i po dogovoru. Njihov pakt o
slutajnim i nuznim ljubavima podrazumevao je da jedangdme nista ne lazu i ne
prikrivaju svoje ljubavne veze sa drugim osobamaddje Olivije Tod u svojoj knjizi o
Sartru koja je objavljena 1981. godine pod naziv®mmtovni sinizneo tezu da se Sartr
nije bas uvek dosledno drzao tog sporazuma i kgjk@ko Tod piSe, sa dosta &e
snalazljivosti plovio vodama poligamije, na pitankg@ko mu to uspeva, navodno
odgovorio: ,Lazem ih, to je jednostavnije i poSfehisto je navelo Toda da poveruje da

® Simon de Beauvoilyrlo blaga smrt Zagreb 1969, str. 260.
"ibid., str. 194.

%ibid., str. 197.

?ibid, str. 199.

ibid., str. 199.

Yibid., str. 197.
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se na isti néin ophodio i sa Simon de Bovar. Ove tvrdnje veomaagodile Simon i nije
se uzdrzala da ospori kompetentnost Toda za oviakidenje.

Medutim, ¢ak iako se sa rezervom uzme 0Ovo Sporno st&ge, ostaje nesporno
da je Sartr mnogo viSe koristio prednosti njihoymkta o slobodnoj ljubavi, Sto je
Simon znalo da dovedi da@aja. Jedna od situacija koja opisuje Sartrovu okisit prema
Simon dogodila se kada je ona imala 32 godiner §grje poslao pismo u kom joj je
napisao da namerava da se ozZeni njenom prijateljidandom. "Znam da ti vest ée
biti prijatna, ali taj jecin ¢ista simbolika", napisao joj je. Naravno da za Sinta vest
nije mogla biti prijatna, jer se ona u ime ljubadrekla braka sa njim, da bi on oéiu
da se oZeni njenom prijateljicom. Taj je udaracdo§o oséala, a njegovo lezerno pismo
u kom joj ovlas$ otkriva tu za nju pozaravajuodluku, bila je jedna od ¥#n boli koje joj
je priredio u njihovom zajed&ikkom Zivotu. Sartr se nije oZenio Vandom, a Simonsau
stalno vrgala, opraStala i brinula o njemu. Po svaku cenbtgta da ga zadrzi, Sto je
¢esto znailo da je bez pogovora prihvatala ono Sto je ormogkapisao ili &inio.

U svojim séanjim Simon de Bovoar piSe kako je njena majkaldela @estvuje
u zabavama svojilierki, jer nije Zelela da se daseiskljutenom, patak ne prezajti da
im se nametne i onda kada je znala da je njenagivis nepozeljno. Isti kompenzatorski
razlog koji je gonio njenu majku da prisvoji zivdtojih ¢erki i da njima vlada, verovatno
je nagonio i Simon de Bovar da bude umeSana u segknent Sartrovog zivota, tako da
je cak bila neraskidivi deo njegovih veza sa drugimafea. Delila je ljubavnice sa njim i
ulazila u romanse sa njegovim prijateljima. Sarrastrast prema Simon potpuno je
iS¢ezla posle nekoliko godina, pa iako viSe nije Bkksualnih odnosa e njima,
Simon je uvek pronalazila time da bude deo njegove intime. Zblizavala se sarha
koje su njega oduSevljavale i koje je zavodio.

Posebno su interesantni koSmarni snovi koje opiSunon u kojima se lik majke
preplice sa Sartrom i u kojima stee epizode zamenjuje koSmar zajéog zivota sa
majkom i strah da joj je opet doSla pod komand gwfina volja pobduje. Ako se
pode od Jungovog shvatanja kompenzacione uloge snmawze se postaviti pitanje Koji
je svesni stav kompenzovan ovim snovima. Po Juraggmkrni san, na&do ako se
ponavlja, predstavlja upozorenje svesnom deluobkti da se u nesvesnom deSava nesto
Sto se ne Zeli ili ne moze da shvati i prihvatiefitanje lika majke i Sartra u njenim
koSmarnim snovima ukazuje na to da suprotno svesst@vu prihvatanja Sartrove
dominacije, postoji i psikika aktivnhost koja je osloldena aktivnosti slobodne volje i
koja joj je mogla ukazati na potrebu korekcije msgnih stavova svesti. Snovi kao
samoilustracija psikikog Zivotnog procesa ne samo Sto ukazuju na irdecipbjektivnoj
uzranosti nego i na objektivne tendencije, tako da aviena koje opisuje, teskobu i
strah od majne dominacije i volje kojoj se suprostavila u ndatl, zamenjuje teskoba i
strah od dominacije i volje Sartra.

Ovo je ostalo neprepoznato od strane Simon de Bpvako da ona ni jednog
trenutka u svesnom delu svo@dinije dovodila u pitanje svoj odnos sa Sartrorti,j@i
prihvatala aluzije na submisivnost u odnosu nganj&olela je da sebe u svemu vidi kao
ravnopravnog partnera.

Ona sama silno je Zelela da se dokaze — prvosoeatim Sartru. Da li tu stizemo
do neprevladanog Edipovog (Elektrinog) kompleksa?

Simon Lucija Ernestina Mari Bertran de Bovoaxiena je u dobrostojej
burzoaskoj pariskoj porodici. Otac je bio advokaii e zbog glume napustio karijeru, a
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majka ¢erka iménog bankara. Posle Prvog svetskog rata, njen dedagjci, bankar
Gustav Braser, je bankrotirao i kompletna porogeaapala u siromastvo, pa su bili
primorani da se presele u mali stan i da se odrékksuza i lagodnog Zivota. Njen otac
je morao da se vrati advokaturi koju je u suStieizrao, jer je u dusi bio i ostao glumac.
Otac nije krio veliko razéaranje Sto nije dobio sina i naslednika, tako da ¢erkama
Simon i milaoj Hani trazio muske crte, pa je jednom prilikomd@eoljno pohvalio
Simonu r¢ima: "Imas mozak muskarca". Porodica se potruddeSamon i njena sestra
dobiju najbolje obrazovanje, a otac im je prenedpdy prema umetnosti, pozoristu i
knjizevnosti**

U romanuVrlo blaga smrto ocu je pisala:* Karakter mog oca i njegov dresiv
polozZaj savrSeno su se podudarali: njegova klasagovorili su na njegova usta jednim
te istim glasom. Njegove posljednje tije,ti si rano p@ela zardivati za zivot, ali tvoja
me je sestra skupo stajala“ suzbijale su svaku mugu.**

U biografskim podacima o Simon de Bovoar, neizast@e se poseban naglasak
staviti na podatak da je bila dugogodi3nja partaetkn-Pol Sartra i da se njihova veza
smatra jednom od najnekonvencionalnijih u Francusidpoznali su se 1929.godine i
kao vrlo mlada devojka Simon je sa Satrom sklogitgeni pakt o slobodnoj ljubavi. Po
tom dogovoru oboje su se mogli upustati u seksupine emotivne veze s drugima, ali
pod uslovom da dele detalje o tim iskustvima. (pagjt joj je u pdetku zadavao bol jer
nije delila entuzijazam svog partnera da imaju dproke i ljubavnice, ali je ipak
prihvatila predlogoveka koga je iskreno volela i kojem se beskrajuitad Obavezali su
se da se nikada u zivotudeerastati, bez obzira na sve.

U opisivanju njihove neraskidive veze #&fe se istte da je to bez sumnje bilo
duboko intelektualno i afektivno preplitanje njihlevsudbina uz jedinstvo pogleda na
zivot i literaturu. U jednom interviju iz 1963 godi, Simon de Bovar je obrazlozila
karakter svoje veze sa Sartrom: ,Imala sam u mamtdijedan nesumnjiv uspeh: moje
odnose sa Sartrom. U viSe od trideset godina mi saneo jednom zaspali razdvojeni...
Da bismo shvatili svet raspolazemo istim instrunmeat istim shemama, istim
kljucevima: vrlocesto jedan zavrSavacenicu koju je zap&eo drugi; ako nam postave
pitanje, deSava se da formuliSemo skup ideitti odgovora.“ U jednom interviju iz
1965. godine Sartr daje &hu izjavu: ,Kad nam oboma postave pitanje u istenwe,
dajemo generalno isti odgovor... Imamo zajékinmaterijal séanja da reagujemo u
jednoj situaciji na isti ndn, odnosno sa istim &ma uslovljenim istim iskustvima. X4

U razgovorima sa Zan-Pol Sartrom koje je SimonilaodbeleZila tokom leta
1974. godine u Rimu i getkom septembra u Parizu, izéoeostalog postavila mu je i
sledeée pitanje: “ Odmah posto ste me upoznali reklinstela ste poligamista, da vam ne
pada na pamet da se oggdteél samo na jednu Zenu, na jednu vezu — i oko soga se
sporazumeli, vi ste zbilja imali vise veza, sadh belele da znam: Sta vas je u tim
vezama posebno privddo kod Zena?* Na ovo pitanje Sartr odgovara: ,@azbiljno Sto
sam mogao da trazim kod Zene, vi ste, po medi,imali. Prema tome, ostale Zene su
bile oslob@ene tog zahteva i mogle su biti, na primer, jeciosd lepe. No posto ste vi

12 Mlada sestra Simon de Bovoar Hana bavila se slikarstvom

ibid., str. 261.

14 petar Zivadino, Sartrove poslednje godiné): Simon de BovoarRazgovori sa Zan-Pol Sartrom
Novi Sad 1984, str.481
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predstavljali mnogo viSe no Sto sam ja bio voljam dhm Zenama, one su manje i
dobijale...**

Medutim, iza poznate ljubavne pd skrivalo se mnogo boli i okrutnosti koje
otkrivaju jednu drugu Simon. Samo su njeni najltitiali da je Sartr bio prvi muskarac
koji ju je poljubio, sa kojim je vodila ljubav i kigu je povredio slomivsi joj srce. Bio je
prilicno neprijatan ¢esto vrlo okrutan, a Simon, ludo zaljubljena u aje@dila je ono
Sto je on hteo. Sartr je maksimalno koristio presinojihove slobodne veze na kojoj je
insistirao, a njeni ljubavnici uglavnom su bili pgiaj da mu vrati istom merom.

Sustina filozofskog stava Simon de Bovoar jestestvarivanju individualne
slobode i etinosti. Smatrala je da se samo filozofija koja vigdmpojedinanu, slobodnu
egzistenciju i slobodu izbora mozZe nazvati ¢mdim. Prihvatila je Sartrove
egzistencijalistike kategorije iz njegovog deBice i niStavilg kao i ideje o Subjektu,
Objektu, Jastvu i Drugom i razvila ih u svom d@&uwugi pol. U ovom delu, koje se
smatra njenim najziajnijem delom, vidljiva je njena ogtenost prema muskarcima, ali
i prema Zenama. Niko nije podan: udate Zene, majke, narcisoidne Zene, ali i svet
nezavisne Zene slika neveselim bojama. U filozafskiugovima se p¢alo da je prava
meta njene ogdenosti Sartr i njegove ljubavnice.

Simon de Bovoar je vrlo rano ispoljila teznju kdrazovanju i knom
usavrSavanju demu je veliku ulogu odigrao i nen otac koji ju jenealena upéivao na
odabranu literaturu. Tu ulogu je u njenom kasnijénotu preuzeo Sartr. Zajedno su
diskutovali o mnogim temama i zajedno su formistvove, ali Simon priznaje da su
filozofske i politcke inicijative bile na Sartrovoj strani, mada itis&s na tome da
nijednoj ideji ili odluci nije prilazila a da ih pthodno ne kritikuje. Posmatréjubrak
svojih roditelja Simon de Bovoar gubi poverenje nakbi takav malogrdanski brak
smatra protivprirodnom institucijom. Sigurno je daa nije zelela brak koji je imala
njena majka, ali pitanje je koliko je u njenoj lmb prema Sartru bilo romantih
nadanja koja su grubo prekinuta njegovim nepokgial stavom.

Njeni biografi istéu da je bila mnogo radikalnija u javhom i privatndmotu od
Sartra i da joj s&€ini nepravda Sto je ostala u njegovoj sencidiMan, i ona sama je
rekla da je veza sa Sartrom njeno négveivotno dostignte i po sopstvenoj Zzelji
sahranjena je pored njega na pariskom groblju Margsa Ostala je poséena njegovom
imenu i delu. Zivela je jo$ 3est godina posle nyegemrti i za to vreme je pisala o
njihovom neobinom emotivhom odnosu, objavila je i njihova pisnad, je izbacila
delove u kojima se spominju &eosobe. Tvrdila je da je t&inila da ih ne bi povredila,
ali oni koji su je dobro poznavali tvrdili su dapravo nije Zelela da se i posle Sartrove
smrti "treée osobe" upéu u njihov Zivot.

Paradoksalno je Sto se Simon de Bowtavog Zivota borila za prava Zena, a
ostala je po sopstvenom izboru u senci muskarta/remeno dok je francuska i svetska
javnost govorila o njenoj samostalnosti i mudrdstd jednoj od vodgh intelektualaca
dvadesetog veka i dok su se njena dela sa poSewatitala, njeno srce je robovalo
jednom muskarcu.

U razgovorima sa Zan Pol SarttfhSimon postavlja Sartru pitanje da li je u
njegovim odnosima sa Zenama bilaieg pigmalionskog, izvesnog ualdivanja Zene,
tako Sto im ukazuje na neke stvari, uzdiZze iRtiinecemu. Sartr odgovara da je toga

15 Simon de BovoaRazgovori sa Zan-Pol SartroriNovi Sad 1984, str.327
'®ibid., str. 332.
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svakako bilo, Sto je podrazumevalo i privremenunmaghost, ali i obavezu prema onima
kojima se moze pondoda se razviju. Postavljaiuovo pitanje Simon nije mislila da je
ona sama bila u ulozi Elize Dulitl, jer je u 21.dgu postala najmiéi profesor filozofije

u Francuskoj. Na studijama je tezila da postaneSetrovog elitistikog kruga, a kada
su se konéno i upoznali ona je pronasla ravnopravnog partnbtedutim, ideja o
»slobodnoj ljubavi®, ,otvorenoj vezi“ pripadala jBartru, a Simon je, ukoliko je Zelela da
ostane deo Sartrovog Zivota, morala da prihvatit,pd&t bude preoblikovana prema
njegovim Zeljama.

Simon de Bovoar jeévrsto verovala da je ona ne prihvatajulogu supruge i
majke na3la svoj put u slobodu. U delu Zan-Polr&asbjam slobode imao je veliku
ulogu. U razgovorimd’ Simon de Bovar od njega traZi da riji nacin kaze kako je tu
ideju sebi razradio i dao joj z&&g koji joj je dao. Sartr odgovara: ,Uvek sam s& pd
detinjstva, oséao slobodnim. Ideja slobode se u meni razvijaldyilguneodrdene i
protivretne vidove koje kod svakoga udeiku ima, i komplikovala se. I1zoStravala se; ali
umretu kao Sto sam Ziveo, sa dubokim ésgem slobode. Kao dete bio sam slobodan u
smislu u kome se mozecieda su slobodne, ili se asgu slobodnima, sve osobe koje
govore 0 svome ja — ja ko ovo, ja sam ono. Sto ne Zhda su one stvarno slobodne, ali
veruju u svoju slobodu.”

Danas, posle skoro tri decenije od smrti Simon ded@r trazéi podatke o njoj
naticemo da je ona bila francuska knjizevnica, Zivotapusnica filozofa Zana Pola
Sartra, dolk¢éemo o Sartru piatati da je bio francuski filozof, romansijer i angki pisac,
tvorac ateistikog egzistencijalizma. 1z ovih odrednica vaznosjukdobija Simon
odreiena je Sartrom, a to je upravo ondemu je ona sa génom pisala: muskarac kao
subjekat, Zzena kao drugo u odieaosti prema subjektu. Sa psihoanédiliy stanovista
moZze se postaviti pitanje da li je Simon pronaslaj put u slobodu ili je ostala
preoblikovana prema zahtevu Sartrovog grandiozedfg.sSOvo posebno ako se imaju u
vidu osnovne Frojdove postavke “da su pdihiprocesi determinisani, da su nasi
postupci i oséanja uglavnom nesvesno motivisani i da je naSavadfa pre svega u
sferi emocija.*®

“"ibid., str.379 i 380
18 Zarko Kora, Skole i sistemi u psihologijiutorska izdavéka zadruga Dosije, Beograd 2008.
str. 230.
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Criticism of psychoanalysis in the shadow of unheso Electra?

Abstract: Simone de Beauvoir reviews psychoanalytic appgroacthe study of women. What
psychoanalysts term as “identifying oneself " witle mother or the father is actually alienatingsatiein
a model. Psychoanalytic approach presents womanbaing wavering between two modes of alienation.
In Beauvoir’s opinion, an attempt to be a man soarce of frustration for a woman, but to play ainlg a
woman is also a delusion: to be a woman would niedre the object, th@ther. To bethe Othermeans to
renounce her own subjectivity and become modeledmay, who is the only one who can claim
subjectivity. Simone de Beauvoir furthermore regebie idea of inevitable identification of a chilith the
mother or the father. She wants to place womarh@world of values and to give her behaviour a
dimension of freedom. A psychoanalytic outline @h8ne de Beauvoir's portrait does not contradiat he
ideas, but it indicates that the destiny of a woraathe Other became her own destiny to a cerdiame
especially when it comes to her relation with JBad Sartre and the ideas he promoted.

Key words. Simone de Beauvoir, Jean-Paul Sartre, Oedipusct(B)e complex, the Other,
psychoanalysis, identification.
Prev. Milana Niké
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Zak Lakan u kui Velikog brata

(kriti ¢ka teorija, film ireality showy

Apstrakt: Osvetljavajéi vezu izmeu komunikacije, emancipacije i eksploatacije u masp
kulturi, autori istéu razliku izmeu serijala Veliki brat i filmova koji odbijaju hipeealnost medija. Serijal
Veliki brat jedna je od najugatljivijih posledica debakla humanigite iluzije o samosvesnoj i racionalnoj
ljudskoj prirodi i moze se dovesti u vezu, shodmrstojanjima zastupnika kritte teorije, sa dinamikom
uznapredovalog kapitalizma. Veliki brat kao formabavnog programa moZe se osvetliti lakanovskim
koncepcijama, kao Sto su nfaza ogledalainstitucionalna materijalizovanost drustvenih pravi Veliki
drugi. Vrednosti komunikativhog delovanja su izneveréliesvesno izigrane favorizovanjem fetiSa
komunikacije koji treba da prikrije sve napetogtalnog. Kao deo masovne kultukéliki brat nage&e
samo wvriuje antagonistke odnose, unesfgje wesnike, a publiku dovodi u konfuziju, upravo tinte §
ona dobija ono Sto zeli. JoS je Platon odredibKeo ispunjenje Zelje publike koja vaspitava saribes
Autori su negirali emancipatorski potencijal nekisépekata masovne kulture i savremenih medija, premd
filmovi kao 3to suTrumanov Soiu Matriks pokazuju da postoji ljudska Zelja za odbijanjemehipalnosti
medija i stvarnosti kao konstrukta ideoloSke falgaziznosei lakanovski, u obliku fikcije, istinu o
savremenim druStvima.

Kljuéne reti: Veliki brat, Veliki drugi, mediji, komunikativnadelovanje, Zak Lakan, Jigren
Habermas, Slavoj Zizek.

Veliki brat kao forma zabavnog programa moZze seettis lakanovskim
koncepcijama, kao Sto daza ogledalg institucionalna materijalizovanost drustvenih
pravila i Veliki drugi, kao i problematizovanjem odnosa iztneglavnih zastupanika
kriticke teorije drustva i zagovornika lakanovske psitatiaa® Veliki brat je, prema

! Tekst je nastao na osnovu elektronske prepiske &ojvodili Stefan Erdoglija i 8an Damnjanow
tokom leta 2013 godine, 0 magm analogijama koje secti odnosa masovne kulture i lakanovskéenja.
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verovatno svesno smisljenim lazima njegovih autosamisljen radi zamene fiktivnog
identiteta zasnovanog na mrznji, ljubomori i rivels oblikom komunikacije koji se
nalazi van polja rata svih protiv svifiini se da je serijal osmisljen na osnovu uverenja
da postoje subverzivni elementi u popularnoj kult(suatavanje sa ,radikalnom
drugogu”, ljudima drugdijih uverenja, navika, raalite seksualne orijentacije i sl), koji
mogu dovesti do nadilazenja ili bar stavljanja grade vlastitih fantazija. Moga je i
pretpostavka da je taj koncept svesno zloupotnebkao i to da on nije imao nikakvog
uticaja na autore serijala. U svakomcslu, pretpostavka postojanja emancipatorskog
potencijala u popularnoj kulturi, koja je danas plapna, ne mora biti i istinita, a izgleda
i da nije, premda je zastupaju i neki uticajni aijtkao Sto je Slavoj Zizek (Zizek), na
primer. Moguénost postojanja emancipatorskog potencijala, koliknanipulativnog i
instrumentalnog karaktera masovne kulture, kao d@n@jizrastanje u simulakrum,
zasnovano je na prvenstvu nadsubjektivnih struktgnasvesnog jezika, medija,
konkretnog druStva, institucija i kapitala koji sieplata). Kao Sto je naglasavano i od
Lakanu (Lacan) stnih druStvenih krigara koji se ovde pominju, Bodrijara (Baudrillard)
i Frankfurtske Skole, posto je Veliki brat deo mas® kulture, ta emisija n&g&e samo
ucvr&uje postojée odnose, unesigje wesnike a publiku dovodi u konfuziju, time Sto
ona dobija ono Sto Zeli, odnosno, kako je to vig&oPlaton (Platon), ége o publici koja
vaspitava samu sebe, a to se deSava upravo ondapkeudika proglasava pobednika
dizanjem ruku, Sto ima za posledicu da ,gledaocst@gia ujedno i vaspita samih
sebe”gakonj 659b). Zato bi se pretpostavka o dubokoj sagktsnemeiu zudnje
publike i medijskog sadrzaja mogla pokazati kadna@a uz izvesne ograde koje
omoguavaju pojavu i drugajin moguénosti.

Termin Veliki brat lansirao je Dzordz Orvel (Orljel romanu ,1984“. Big
Brother je lik vate totalitarnog rezima u fiktivnoj drzavi Oceanijl. romanu se wa
nikada ne pojavljuje neposredno, nego preko svepits plakata i ekrana. Zahvaljdju
planetarnoj popularnosti romana, termin Veliki bpstao je sinonim za vlast koja
nadzire svoje podanike, odnosno za savremenu tedinokoja je u potpunosti uklonila
moguenost opstanka privatnosti: ,Veliki brat te posmat(®rvel 1984: 5). Roman
sugeriSe mogtnost da Veliki brat predstavljachost koju je Partija izmislila radi
beskrupulozne manipulacije, kontrole i odrzanja/lasti.

U tekstu¢emo zato pokuSati da obrazlozimo i nikako jednoémnavezu izméu
jezika, Velikog drugog i Velikog brata. Serifgarmaima neposredne veze sa Orvelovim
delom Zivotinjska farma alegorijom dekadencije staljinigkiog socijalizma. Na farmi
svinje preuzimaju vlast u skladu sa idejom o ,hwljgivotu” zasnovanog na &aima
koje odgovaraju svinjama: ,Sve su Zivotinje jednadie neke Zivotinje su jednakije od
drugih” (Orvel 1987: 95), ali posle proterivanjadj: ,Pogled Zivotinja koje su stajale
napolju klizio je od svinje d@&ovjeka, od¢ovjeka do svinje, i ponovo od svinje do
covjeka; ali, vé je bilo nemogde raspoznati tko je svinja, a tkovjek” (Orvel 1987:
100). Ukoliko su producenti bili bar malo ujmmi u delo DZordza Orvela, tesSko je
pretpostaviti da nisu imali nameru da ¢mo izigraju wesnike i publikuVelikog brata
veSto manipuliSu nadsubjektivnim strukturama, kio&gici pozivanjem na emancipaciju
koju mogu da podstaknu karaktersg forme komunikacije
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Komunikacija, emancipacija, eksploatacija

U tom smislu je posebno ambivalentna Habermasddabdrmas) teorija
komunikativnog delanja koja ispituje demokratskii iemancipatorski karakter
racionalnosti i tehnologije i u tolikoj meri postapopularna da se na osnovu nje
ucvr&uje i fetiS komunikacije, odnosno kako se to for$wilu paradigmatnoj paroli:
,2dobro je komunicirati” (Myerson 2001: 6). Medijr&em dvadesetog veka dobijaju na
snazi, ali se od njih zauzvrat zahteva da obezhedsamo vertikalnu nego i horizontalnu
komunikaciju u skladu sa demokratskom legitimacijeofe zapadnjka druStva nastoje
da obezbede. &¢snici u medijskoj sferi podstaknuti su da formirgfogram na osnovu
horizontalne komunikacije, komunikacije izdwe samih desnika, i vertikalne, gde
voditelj ostvaruje kontakt sa publikom. Tako zafeida komunikacija navodno ostvaruje
ideal demokratije, jer potpomaze slobodno donoSedjeka na bazi snage argumenata.
Odnosno, voditelj ,podste”, ,ohrabruje” i ,motiviSe”, a nikako ne ,usmerdva
.Kanalise”, ali njegovo ,svevide oko” odréuje na&in na koji se akteri mi&isobno
procenjuju i koje reakcije ispoljavaju.

Format Velikog brata savrSeno se uklopio u novdeddkomunikacije gde se na
osnovu argumenata i ,realnih” postupaka &Gw@ju lcnosti koje bi teSko u
svakodnevnom zivotu bile blize povezane. Za prvgade Velikog brata u Srbiji moglo
bi se tvrditi da su bilbliski konsenzualnoj komunikaciji i komunikaciji @@vanoj na
naelima komunikativnog delovanfa.Komunikativno delovanje, kako je to video
Habermas, poiva na skupu javnih pravila (Habermas 1987), aéanmici Velikog brata,
odrzavaju i nezvatiha pravila, pogotovanezvantno pravilo “svdaj se Sto vise”.
Ucesnici koji su u jednom krugu bili odstranjeni zbwagilntkog ponaSanja, véaju se u
serijal, kao Sto se to dodm sa tajkunima u tranzicionoj ekonomiji. Nasuprot
komunikativnom delovanju, instrumentalno delovapgtice iz sveta rada i profita,
ispoljavajiti se kroz funkcije zadovoljavanja interesa i ostxamja ciljeva. Ako ne u
prvom serijalu, u narednim serijalima, instrumemtaldelovanje odnosi prevagu.
Nasuprot diskursu néd instrumentalne racionalnosti komunikativho delojeaposeduje
svojevrsni emancipatorski potencijal. PoSto se¢ mde nalazi u mrezi informacija i
komunikacija, nego u nekoj vulgarnoj primeni sgeancipatorski potencijal savremene
tehnologije moze se ostvariti posredstvom komunikag delanja, zato Sto ono
uspostavlja legitimaciju koja izvire iz ciljeva gaezivota, a ne iz ciljeva i sredstava rada i
industrijskog kompleksa. Habermas drzi da komunrkat delovanje navodi aktere da se
medusobno prihvate kao govornici i sluSaoci,dsti uzajamne zahteve za vazenjem Koji
se mogu prihvatiti ili osporiti, tako da unutar jpdekratizuje” paradigme
komunikativnog delanja navodno nije m@éguegovanje autoritarnog stava.

Govornici se ne odnose na svet neposredno, negjoizaz relativizuju usled
moguenosti da budu osporeni. Komunikativho delovanjdrevz na&ina obezbéivanja
reprodukcije tri strukturalna nukleusa Zivotnog tayekulture, druStva i personalnosti.
Strukturalni nukleus omogava interaktivni proces ,reprodukcije kulture”, gs@lne
intregracije” i ,socijalizacije”. Reprodukcioni pcesi uzimaju &e&a u dimenzijama
Zivotnog sveta: 1. u sematkoj dimenziji zn&enja (kulturna tradicija), 2. u dimenziji
socijalnog prostora (drustveno integrisanih grup&) istorijskog vremena (Habermas
1987b: 137-138). ,Semanika dimenzija” kulturne reprodukcije sveta Zivotaipvodi |

2 Mislimo pre svega na reality show Veliki brat u gutciji srpske firme Emou$n (Emotion), po licenci
Endemol, koja se emitovala u Srbiji 2006 godine.
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cuva ,validna znanjatije interepretativne sheme teze konsenzusu: ,U elasgu do
medusobnog razumevanja s obzirom na njihovu situacigesnik u interakciji stoji u
kulturnoj tradiciji koju jednom koristi i obnavlja(Habermas 1987b: 137). Kulturna
reprodukcija neguje to Sto u semakatj dimenziji ,skoro nastajte situacije mogu biti
povezane sa postéjen uslovima u svetu, te osigurava kontinuiranosditije i
koherentnost naSeg znanja dovoljnog za konsensjigek@otreban u svakodnevnoj
praksi” (Habermas 1987a: 343). U dimenziji ,soci@y prostora” legitimni poreci
interpersonalnih relacija iz ,socijalne integratigvaraju ,solidarnost”. Ta dimenzija se
moze pokazati posredstvomcasnika koji ,koordiniSu njihove akcije tako Sto
intersubjektivno prepoznaju krku validnost ciljeva... podrazumevéjuzajednisStvo
same socijalne grupe i osnazenje integrativnostiesgrupe” (Habermas 1987b: 137).
Nastale situacije u dimenziji socijalnog prostor@gm biti povezane sa postojem
uslovima u svetu, podrazumevéjbrigu o koordinaciji akcija sredstvima koja legino
reguliSu interpersonalnu relaciju radi uspostay§adentiteta grupe (Habermas 1987a:
343). Interaktivne sposobnosti vode personalnomtigk#u koji se stvara posredstvom
»socijalizacije”, itd. Wesnici Velikog brata, naprotiv, insistiraju na nepnom odnosu,
odbijajuti svaku moguanost da budu osporeni, s ozbirom ne na ,reproduKaijture”,
nego na vlastitu setnost. Oni insistiraju na koordinaciji i solidarnoiskljucivo takticki,
koliko to odgovara njihovim ciljevima.

Danasnji mediji i televizijski programi deluju kagesnici Velikog brata, usled
cega je mogue vrSiti generalno strategijski uticaj na of@W@anje drugih desnika
posredstvom premoédvanja (bypassing) procesa konsenzualno orijemisa
komunikacije (Habermas 1987b: 183). Funkcionalneioraalnost ,monetarizacije” i
.birokratizacije” Siri se preko domena imperatijazika, vrednosti i normi, koji su
zasnovani na sistemima i strateSkim akcijama kegcuzju svet zivota, zamenjuju
jezicku komunikaciju simbolikom generalizacijom nagrade i kazne. Zato ,zivevet
viSe ne zahteva koordinaciju i akciju” nego potpadd jedan subsistem e drugima
(Habermas 1987b: 183). Kao rezultat reprodukciameekzivotnog sveta ili huserlovski
receno kolonizacionog procesa, nastaje patologija kokagcije. Habermas u stvari
sugeriSe da smo dostigli reprodukcionu krizu, uredpvali kapitalizam situiran je s one
strane drzave blagostanja, gde ekonomski i phkiitsubsistemi prisvajaju zadatak
socijalne integracije i gde pojedinci i grupe idekiju vlastite interese sa opstim. Zato
je sasvim mogée iz sehinog interesa pozivati se na emancipaciju! Sa dsigme,
instrumentalna racionalnost je sagledana kao sija @rusStvoc¢ini modernim na nén
delotvornosti i ispunjavanja cilieva m@h u sistemu novca i nédo Habermas
komunikativno delovanje razume kao kruzni procekome je delatnik dve stvari u
jednoj: inicijator koji vlada situacijom kroz delamje koje zavisi od njega i kao proizvod
promena koje ga okruzuju, grugga je kohezija zasnovana na solidarnosti i procesu
socijalizacije. Istovremeno, u uslovima moderneadez savremenog kapitalizma, dve
vrednosti (instrumentalnog i komunikativhog) frektve stupaju u kolizije gratnih
kriza.

Premda je strogo uzevSi odnos Habermasove tdarijgunikativhog delovanja
prema serijalu Veliki brat slan odnosu izm#& Markosvih radova i Staljivnovih logora
(za jedne postoji uztmo-posledina veza, a za druge nikako), mégue pokazati u
kojoj meri Lakan osporava komunikativnhu paradigrkao i da to osporavanje moze biti
dovedeno u vezu sa kritikom masovne kulture. Poahakje svaka komunikacija
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otudena komunikacija, a getak te otdenosti lezi winjenici da je subjekt otien u egu.
Zato se svako delovanje moze posmatrati pre svega ikstrumentalno delovanje,
pogotovo ukoliko je ono intersubjektivnog karaktefeutentinima intersubjektivnim
odnosima, prema Lakanu, mogu se smatrati samo sodkmi se uspostavijaju
neposredno izn@l subjekta bez znanja ega, a oni su nezamislidudula subjekt sebe
percipira kao otdenog u egu, préemu treba imati u vidu da je @tenje strukturnog
karaktera. Subjekt je oden verovati da je on taj ego, ali je celi svet pupoziciji i iz
toga se ne moze izdu (Lacan 1991: 243). Komunikacija i postoji zahuglgi
rascepljenosti subjekta. Subjekt je @#n u egu, a svestan odnos je uvek odnosdame
ega subjekta Zelje i ega Drugog. Ljudski odnosaje ntuien i imaginaran odnos izre
dve individue koje ne znaju Sta govore i kdpk nisu svesne da to ne znaju. Iz toga
proizilazi nemoguanost ili bar zn&ajna poteSkéa svakog komunikativhog delovanja:
»AKO se govor zasniva na egzistenciji Drugog, istig, jezik nas takde primorava da se
ponovo vratimo objektivisanom drugom, drugom komaemo diniti ono Sta Zelimo,
ukljucuju¢i to da mislimo da je on objekt, odnosno da mozeeibkako on ne zna ono
Sto govori. Kada koristimo jezik, naS odnos premaguina igra na toj dvosmislenosti.
Drugim r&ima, jezik je tu koliko bi se pronasli u Drugomeliko i da bi nas spt#o da
ga razumemo.” (Lacan 1991: 244). Komunikativno defge vodi stvaranju fetiSa
komunikacije koji treba da prikrije sve napetostlnog, odnosno da je onaj drugi objekt,
koji ne samo da ne zna Sta govori, nego i viSeaga,t zahteva nekog drugog da ga
osvesti i da u njegovo ime radi i radi njegovogenmnesa” organizuje zajednicu u kojoj je
moguta komunikacija.

Kada je komunikativha paradigma u pitanju, po symreklu lakanovska teorija
Slavoja Zizeka (Slavoj Zizek) i Habermasova teomijalaze se u odnosu ,protiv-
blizanca®. To znai da dele izvesne zajedfie pretpostavke, ali i sadrze izvesne
nespojive pa i miusobno iskljdujuce karakteristike. Bez dimenzije koja je usmerena na
radikalnu kritiku i podrivanje ,hijerarhijske log&, komunikacija postaje podtje koje
kapitalizam eksploati$e za vlastitu reprodukcijierRa Zizeku, ,prava politika” pinje u
trenutku u kome ,pojedini zahtjev nije jednostaviho usuglaSavanja interesa nego cilja
na nesto viSe, te pmje funkcionirati kao metafo¥tko sazimanje globalnog
restrukturiranjagitavoga drustvenog prostora” (Zizek 2006b: 202). piamer, Zizek
nedvosmisleno diskvalifikuje komunikativhu paradigmzato Sto ona iskljije
univerzalnost za koju se ona zalaze, premda treta ida Habermas, kao Sto je
pokazano, naglaSava patologiju i dekadenciju kokaaie. Meiutim, iz lakanovske
perspektive nije prihvatljiva ideja da se druStvapravlja mimo volje grdane, nego se
iskljucivanje i esksploatacija odvijaju upravo u skladwsehom gratana, ili u najmanju
ruku gratani postaju slepi za vlastitu isk§enost: ,Dominantno liberalno shéanje

3 Zizekov kontra-projekt je u tome kontekstu zagraluboko paradoksalan: spasavanje Hegela i upotreba
Lacana u prosvijetiteljske svrhe i samo je takiobfizanac Habermasovom projektu uspostave raainal
ljudske zajednice, samo na protu-habermasovskintpgstavkama. Lacanova psihoanak# teorija
subjektivnosti potava nas da je ljudski subjekt uvijek podijeljentprigcjem svojih Zelja i identifikacija,

da nikad nije gospodar u svojoj dute da su zajednice uvijek konstitutivno disfurdalne usljed
neravnopravnosti intersubjektivnih odnosa koji seijju kroz procese identifikacija i formacija wlju
izmeiu velikog Drugog, tj. simbatkog poretka, i nesimboliziranog Realnog. Raciotighks projekt
zajednice mora [@d od priznavanja takvih fundamentalnih iracionalngtina, ako ne Zeli biti samo
ideologija racionalnosti .” Mikuli, Borislav (internet),Hegel i radikalna filozofija. Kritika ZiZzekovog
imaginarija, http://www.filozofijainfo.com/prikazi/mikulic_o_ziekul.htm (pristupljeno 10.1.2013)
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demokracije takder se bavi Iskljtenima, ali tocini na radikalno druji nacin:
usredotduje se na njihovo uklivanje, na ukljdivanje svih onih glasova manijine.
Treba posluSati sve stavove, uzeti u obzicgeganterese, svima zajatiti ljudska prava i
poStivati sve kulture, rne zivota. Ovakva demokracija opsjednuta je zastisvih
vrsta manijina: kulturalnih, religijskih, spolnihtdi Formula demokracije ovdje glasi:
strpljivo pregovaranje i kompromis. Pritom se gubwvida pozicija proletera, odnosno
pozicija univerzalnosti utjelovijene u onima koji $skljuceni.” (Zizek 2009). Ne samo
da Veliki brat i pociva na principu iskljdivanja iz trke za dobiti, nego je i iz drugih
razloga nemogte ostati na paradigmi komunikativhog delovanja: yBl@mancipacijska
politika viSe née biti djelovanje nekog partikularnog druStvenogeek, nego razorna
kombinacija raznorodnih aktera. Ono Sto nas uje@gnj suprotnosti je s klasiom
slikom proletera koji ‘ne mogu izgubiti niSta osswojin okova’ — mi se nalazimo u
opasnosti da izgubimo SVE: prijetnja se sastofiad dacemo biti svedeni na apstraktan
i prazan kartezijanski subjekt liSen bilo kakvogpsiancijalnog sadrzaja, razvlasten od
naSe simbotike supstancije, s genetskim kddom kojim se moZeipubrati; vegetirat
¢emo u nemogtim zivotnim uvjetima. Ova trostruka prijetnja nasejalokupnom hiu
na neki ndin nas sve&ini proleterima svedenima na ‘subjektivhost bezssapce’, kako
to kaze Marx u Grundrisse. Ofk ‘dijela ne-dijela’ sdeljava nas s istinom polozaja u
kojem se nalazimo, a &kio-politicki izazov se sastoji u tome da se prepoznamo u tom
liku. Na neki n&in, svi smo mi iskljgeni, kako od prirode tako i od nase simtiudi
supstancije. Svi smo mi HOMO SACER” (Zizek 2009)bRka nastoji da se identifikuje
sa pobednicima serijala, ostéju sasvim slepa za svoju iskfenost i
desupstancijalizovanost.

Kao Sto je vé istaknuto, komunikacija je instrumentalnog karakte nikako ne
komunikativnog, protagoniste motiviSu egzibiciomza grabeZzljivost, a odnos izmhe
ljudi odreien je novcem i stvaranjem viska vrednosti, tako@gsnici Velikog brata rade
besplatno i to u koristi vlastite iskfjanosti. U formatu Velikog brata Stanija Dobrojevi
je eksploatisana starleta, pa makar bilsrpska starleta no.,lodnosno buntovnik i
Lprimiritel]” istovremeno. Polozaj starlete se mozeporediti sa polozajem
lumpenproleterijat4.Ne mislimo pri tome na deklasirane slojeve drustvayonea klasu
pripadnika zavisnika od mrvica (ili od skupih pok#) sa kapitalistke trpeze. Premda
pripadaju radrikoj klasi, oni su s obzirom na svojda zivota zainteresovani da se
ispune ciljevi bogatih. Najamni radnik prodaje svajadnu snagu vlasniku zemlje,
fabrika, orda za rad. Jedan deo radnog dana radnik upotrebljavéo da pokrije
troSkove za izdrzavanje sebe i svoje porodice (icajdina drugi deo dana radnik radi
besplatno, stvaraguviSak vrednostza kapitalistu, odnosno radeadi profita i bogatstva
kapitalistiéke klase.U tom se poloZaju nalazi i naSa junakimga, Stanija Dobrojey;j jer
ona nhasuprot svom podienom poloZaju u odnosu na zahtev kapitala sa#voSiuje
postoje&i poredak. Njeno buntovniStvo ima sasvim atreu funkciju, ono sluzi da nas

* Pojava razuzdanog uZivanja u Marksovim (Marx) tekisna vezana je uz fenomen lunpenproletarijata.
Neobuzdani lumpenproletarijat javlja se kada fijaka aristokratija vlada drzavnom upravom i javnim
mnjenjem, a strast za bagmjem se ne zadovoljava putem proizvodnje, patem ,eskamotiranja e
postojeeg tuieg bogatstva”, dok se u vrhovima druStva javljajazpizdani prohtevi”, u kojima bogatstvo
steéeno Spekulacijom traZzi zadovoljenje, uZivanje mela razvrat i u ,jedan tok se slivaju novac,
prljavstina i krv”. Takde, na osnovu Marksovog teksta moZe se naslutiinerst koja postoji izmiu
starleta i vlasnika kapitala: ,Po svom¢imau sticanja, kao i po svojim uzivanjima, finankgsaristokratija
nije niSta drugo do uskrsli lumpenproletarijat mhowvima burZoaskog drustva” (Marks 1979: 447).
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uvede u zadate kliSee i usmeri u ,racionalne tokoyMjena beskrajna sloboda i
buntovntki duh uneli su veliki preokret i skandal u njenati kada su njene obnazene
fotografije, na kojima se sama slikala u ogledalaspele na internet. Popularnost je
buknula preko n@, fanovi su je prozvali ,Serbian sex bomb”. Post@ glavna tema
internet diskusija mnogih foruma, Facebooka, Twéite nardito nasSeg najuwesg foruma
Burek gde njena tema ima preko milion pregleda.ad&n identitet, virtuelni imidz,
doneo joj je titulu prve srpske internet zvezde\"sta starleta no.1 kaZe o sebi: ,Ja sam
jos pre “Farme” reSila da stavimtta na golotinju jer imam 28 godina i smatram déoje
vreme proslo. Ja sam primer mladim devojkama da punim pldima, da putuju,
zaraiuju... a kada diu deca, da se onda lepo smir®o(devic: 2013). Ili kako je to
video Herbert Markuze (Marcuse): represija je ndudeaS kada je u pitanju tzv.
oslobaienje erosa, odnosno ¢rge o mehanizmu represivne desublimacije. Termin
represivna desublimacija skovao je Herbert MarkuzeluCovek jedne dimenzijea bi
ozn&io n&in na koji je princip zadovoljstva inkorporiran uincip realiteta, dok je
~Seksualnost oslolatena (ili, preciznije, liberalizovana) u drustveramktruktivne forme”
(Marcuse 1985: 80). Funkcija starlete je i te kikastruktivha, odnosno liberalizovana,
kada je kapital u pitanju. Siri koncept represiviesublimacije objadnjava kako je
moguwe da se spontano prihvata ono Sto se nudi i tosnawal, kako misli Markuze,
veceg stupnja seksualne slobode. To je ndeguzmelu ostalog, zato Sto ona postaje
trziSna vrednost i deo druStvenog ponaSanja. Zatstgrleti dopusteno da izlozi svoju
seksualnost na razite n&ine, provokativno, Sokatno, neukusno i sl, ali uuetkladu sa
zakonima cirkulisanja kapitala i stvaranja viskadmosti. | naSe starlete, ma koliko sebe
predstavljale kao dnosti koje krSe druStvene tabue i pomeraju grasicbode, zapravo
se kréu unutar tog Sablona. Represivnhom desublimacijonums@njuje stvaratka,
produhovljena, sublimirana ili naprosto, erotskaergnpa, a ,intenzivira seksualna
energija”, ali na kapitalu prihvatljiv gan. Istovremeno, tehnoloSka stvaranost, kao vazan
faktor u sistemu represivne desublimacije, umanpgeebu za sublimacijom. Zauzvat,
pojedinac se mora i moze adaptirati u svetu klid&ataj ng&in veca sloboda deluje u
prilog odrzanja status quo-a opSte represije, apr@iv njega, vodé@ stvaranju
»<autoritarne IEnosti naSeg vremena”, veruje Markuze. Ukoliko jetdno, zutilo Zute
Stampe ili manipualcija ,pozadinom” neke starlei@mja su pojava, u ideoloSkom
smislu, od nprKrstarice Potemkin Odnosno, Sto je red pred javhom kuhinjom duzi,
starletece biti sve bestidnije.

Dakle,buntovnistvo ima svoje jasne granice. Nakon raxikga identiteta udate
Zene i Zene van btae zajednice, podrazumeva se da ikonimstya svojim sjajem
moze da odagna sve smelosti i slobode preédba zivota. U stvari, radi se o
ucvr&ivanju patrijarhalnog poretka i hijerarhijskog wgstva drustva. Patrijarhalni
poredak i pdiva na suspenziji morala i javnih pravila, odnogaanogu i gresiti, to se
podrazumeva ali i zahteva, ukoliko ogreSerjeréuje postojéi simbolicki poredak: , To
je zapravo ono Lakanovo ,veliko Drugo”, simhida supstancija nasih zivota: ne samo
eksplicitna simbotika pravila koja reguliraju drustvenu interakcijuggo i zamrSena
pawina nepisanih ,implicitnih” pravila koja zapravogwdiraju nasS govor i postupke”
(Zizek 2005: 7). Plast buntovnitva zapravo otkigenicu prihvatanja objektivacije
tela, koje postaje predmet, ne viSe buntovniStvgivanja, nego materinstva. Ree,

5 http://www.stanijadobrojevic.com/stanijabiograpligristupljeno 20. avgusta 2013)
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dakako, o usvajanju tradicionalnih kontrolnih mekama i o njihovom rekonstituisanju
u formi prividnog pervisivizma (Popa¥2009: 22-29).

Debakl humanistkog ideala i struktura ljudske psihe

Pojava serijalaveliki brat proizvod je potpunog debakla humariiktig ideala
coveka, kao ia koje deluje na osnovu samosvesti i autonomijgevdt perspektive
lakanovske filozofije pretpostavKeelikog brata(ono: ,neko nas posmatra, neko nas
stalno gleda”) je zapravo pretpostakva naSeg iharili nestabilnog identiteta koji
nastaje u procesu komunikacije i interakcije sagonuljudima posredstvom jezika. Dok
je Frojd u nesvesnom video uzburkani i za naivho olkeupdenog u psihoanalizu
neprozirni okean nagona i Zelja, prema Lakanu, eilgimnesvesnog obrazuju
,ozn&iteljski lanac”, a odrastanje je proces stabilimena&enjaWo Es War — soll Ich
werden zn& da prevazilaznje fantazije i identifikacija sanptomom/sintomom, jesu
“lek” do koga analiar i analizirani moraju zajedno, racionalno i savessio déi.
Lakan upravo misli da ego moZe zauzeti mesto naesgeisu tome se sastoji sustina ideje
“identifikacije sa simptomom” kao “psihoanatitiog leka”.

Realno, imaginarno i simboko c¢ine, prema Lakanu, strukturu ljudske psihe.
Realno je ono Sto postoji pre simbolizacije, Stoneemoze simbolizovati i Sto je, na
kraju, proizvod simbolizacije (Fink 2009: 32). Deklpo analogiji sa jednim od
Zizekovih standardnih primera, realnodniilo ¢itav sadrZaj kontigentnih okolnosti koje
uti¢u na tok igre, inteligencija samih ige nepredwene spoljasSnje okolnosti koje mogu
omesti jednog od igta. Imaginarno se moze dovesti u vezu sa Lakanofamom
ogledala ,Ljudsko mladuge u dobu kad ga nakratko, ali joS za neko vrenmep&nzo
nadmasuje u instrumentalnoj inteligenciji, dném, ve&t prepoznaje u ogledalu svoju
sliku kao takvu” (Lakan 1983: 5). Reakcija detetgekprepoznaje svoju sliku u ogledalu
govori o problematinom konstituisanju svakog ljudskog identiteta, anéo da je
prepoznavanje u pozeljnoj slici sebe (agen&mgilealnog ega“ imaginarnog poretka), a
priori ujedno i ne prepoznavanje — isto koliko La&ao dete ¢digledno nije isto Sto i
njegova slika u ogledalu. Posle ulaska deteta ik,jaztime u druStvo, primarne
imaginarne identifikacije postaju posredovane veldilDrugim — simbolnim poretkom
zakona i zabrana otelovljenih uvek u institucijarRamzeljne (imaginarne) slike sebe
bivaju posredovane, zauvek, poretkom institucijaegulacija, druStvenim ,velikim
Drugim*®. Psihtki agens velikog Drugog drustveno-simbolnog porgtkgego-ideal”.
Ego-ideal gospodari idealnim-egom — poZeljna si&be postaje (nesvesno) posredovana
drustveno-ideoloSkom, simbolnom identifikacijom j&kakazuje na odgovarde mesto
u drustvu sa koga moram (nesvesno) shvatati sebkihduopste Zeleo da budem to Sto
umisljam kao pozeljnu sliku sebe. To kako Zelirhesda zamislim postaje posredovano
drustvenom identifikacijom — viSe nije individualatvar.

Ovo je kljtno za razumevanje Velikog brata, i uopste ljudsianiifikacije: od
momenta kada dete nayezik njegov imaginarij toga Sta Zeli postati &idrustveno
posredovan, identifikacijom sa druStvenom pozicijdmbolnim poretkom. A ovo je
ve¢ izvor ogromne psiltke patnje: mogu uzivati u zamisljanju poZzeljne alikebe,
imaginarnom idealnom-egu ali, pricige Lakan, kad sa pozicije drustveno-simbolne
identifikacije, ego-ideala, pogledam na sebeasese odvratno i bedno, obzirom éla
uvideti koliko sam mali i nedorastao u svojoj shasti toj pozeljnoj slici sebe. Autori
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tvrde da se tesnici Velikog brata jak@esto oséaju loSe upravo zbog objaSnjenog
procesa identifikacije i njenih ,zamki*.

Idealni-Ego je imaginarna tvorevitge funkcionisanje prikriva nesvesnéineci
neprozirnim ono Sto stvarno pokeeneku osobu. Imaginarni poredak ne uklje samo
ono $to je iluzorno, nego i sve ono Sto je fornaradentifikacijom sa pozeljnim slikama
sebe. Imaginarni odnosi su proZeti ré&glin tenzijama, zavidu, ljubomorom i agresijom,
a odnos prema drugom se uspostavlja kroz modaligdtji/jaci. Ovo se vidi vé iz
ponaSanja opisane Lakanove deci, odnos prema slici varira od obozavanja do
preziranja iste. Istovremeno dolazi i do unutragrgakoba subjekta Velikog brata, i to
izmedu ego-ideala (a to ztai: onog Sto Drugi ¢ekuje od subjekta) i idealnog-ega
(onoga Sto subjekt uzima za svoju normu i slikigesnik Velikog brata uveren je da
njegovo ,ja“ nije proizvod lika koji gledaoci imaja njemu, jer je ,samo glumio, radi
ostanka u igri“. On, ako ga publika ne voli, verdgeje njegovo pravo ,ja“ konstituisano
kroz prethodno pogreSno prepoznavanje (od stram&wdmog velikog Drugog), odnosno
kroz idealni ego. Dakle, on veruje da je dobar piistojan mladi — kako ga uostalom
vide i njegovi bliznji. Tako on imaginarno konstga svoj identitet, dok svako negativno
misljenje drugih o njemu (dakle: publike) uzimalaano. Metutim, ,slike®, ,stavovi*
gladalaca o &esnicima velikog Brata, bez sumnje i same druStrdeoloski
posredovane i isto tako imaginarne (basS kao drustideolosSki posredovane fantazije,
koliko i imaginarno umisljanje) lazne su koliko istenje wesnika o sebi.

Tu se, méutim, pojavljuje jedna dimenzija koja ne podlezegtku simulakruma
nego fikcije-istine: ,Zar, u tom saju, ne sledi da je moje istinsko sopstvo srodnije
onome Sto biram kao svoj fiktivni kompjuterski lik, da sopstvo u odnosima koje
stavljam u svom stvarnom zivotu predstavlja samskua Paradoksalno je da mi upravo
samacinjenica da sam svestan kako se u kibetkein prostoru kréem unutar fikcije
omoguuje da tu izrazim svoje istinsko sopstvo — to j@ éio Lakan, izm#u ostaloga,
podrazumeva kad tvrdi da ,istina ima strukturu ijgt (Zizek 2012: 48). Taj fikcionalni
status istine ujedno nam dopusta da sazeto opiStarje to laZzno u televizijskimeality
programima: zivot u njima pravi je kao i dekofeimvana kafa. Ukratko, iako su ti
programi ,izistinski”, ljudi i dalje u njima glume oni jednostavno glumsebe same
Uobicajeno upozorenje u nekom romanu (,Likovi u ovojikngu fikcija; svaka stinost
S 0sobama iz stvarnog zivota puka jetgjnost”) vazi i za tesnikereality sapunica: mi
tu gledamo fikcionalne likoveéak i kada oni istinski glume sebe same. Progranvdlak
proizvodi simulakrum, stvarnost laznu kao takvwastost masovnih medija, reklama i
krupnog kapitala, stvarnost za koju Bodrijar kaagealLakanovo Stvarno, to jest, Realno
nestalo iz te stvarnosti. U laznoj stvarnosti nefohbrih i loSih. Ni najgori &esnici nisu
niSta manje odvratni od gledalaca koji perverznedgju, trazé najceXe ono Sto je
najgore u Velikom bratu, uzivajuu opscenostima sia i javnog seksa.

Lik koji se javio u ogledalima miliona TV ekrana,zatim u ¢ima publike je
imaginarna pozicija, ali ipak, kako smo objasnijalkktiku imaginarnog idealnog-ega i
simbolnog ego-ideala, ova slika svakako nije radma i indiferetna slika koja se moze
prihvatiti ili odbaciti. Stanje rascepljenosti izdwesubjekta i pogleda Drugog (publike)
reflektovano je u rascepljenosti izdweidealnog-ega i ego-ideala. Zlokobna dijalektika
identifikacije, izvor psihikog bola (dijalektika izmedju ego-ideala i idealregg)
pogata wesnike neumoljivo. To Sto oni¢estvuju govori o prisustvu Imaginarnog —
pozeline slike sebe. A to Sto ih neko emitujeczrirektno da je drustveno-simbolna
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pozicija (nesvesne) simbolne identifikacije, posmahjem ego-ideala druStveno-
simbolnog poretka, sveprisutna.

To nas dovodi do interesantnog pitanja: ko je pobevelikog Brata. Sigurno ne
,-najbolji“ — tamo gde ,dobrih* ni nema — u jednonmalakrumu! Ko je pobednik, u
krajnjoj liniji, odredjeno je sasvim stajno, time ko je manje u datom momentu iritirao
publiku, ili ko je, na joS banalnijem nivou, dovadj malo iritirao da poslednji bude
izbaten. Ako bi publiku pitali da umesto izbacivanja agkglasaju na kraju za
pobednika, to vrlo verovatno ne bi ni bila osobgakgedina nije izb&na! U
simulakrumu nema pobednika, niti kodesnika, niti medju publikom. Proces izbora
.pobednika“ Sto se desnika tée je, kako je r&no, iracionalan, besmislen. Publika
svesno pristaje da u svoje slobodno vreme robujdugtriji kulture®, simulakrumu u
kome su pseudo-zivotasnika, reklame krupnog kapitala i sveprisutni megiedinjeni.
Time se, kako su Adorno i Horkhajmer odavno tvrddglupljuju mase, i to direktno u
interesu krupnog kapitala i vladégiideologije (Adorno, Horkheimer 1989: 127-172).
Kao Sto detaljnije znamo od Bodrijara — pobednike omdustrije kulture, ovog
simulakruma je jedino sam simulakrum! Kako se pakazi kako se to uvek vidi na
Velikom bratu, doSlo je do implozije ekonomije ilkue. Krupni kapital koji se
reklamira za sve vreme Velikog brata, sa medijiroa §a emituju, je jedini, koliko i
neosporni, pobednik Velikog brata. A najvegubitnik je publika koja dobrovoljno
pristaje na stupifikaciju. Na ovom mestu mozemo wiafp Bodrijara sa lakanovske
pozicije. Realno nije nestafoRealnost velikog Brata nije materijalno realnalsko, ali
¢vrsta srz Realnog svakako postoji — ona upravo migéa drugo negonultinacionalni
kapitalizam industrije kulture.Kao uslov sve ,Realnosti“ Velikog brata stoji ,Rea
Kapitala - masovnih medija, reklamnih agencija i reklamirafirmi — materijalna srz
bez koje ove emisije nikada ne bi ni bilo!

Ali, kategoriji Realnog pripada jouissance uzivanje u lakanovskom smislu
termina, sa superegom kao agensom uzivanja. Zapavanje, superego i kapital jesu
potpuno povezani. Po Zizeku postoji »fundamemeatdiomologija« Lakanovog i
Marksovog éenja, vidljiva, izmedju ostalog, u teoretizacijijpmva viSka vrednosti i
ideoloskog uzivaja kao visSka-uzivanja. 1zlazije primerom sa Koka Kolom bez kafeina
i Secera, iz filma Zizek!:

,Sto vise pijete, to vise Zelite, $to viSe Zelite viSe kupujete, pijti cistu
niStavnost, puki privid (...) jer Koka Kola nikagenTO (...) Sto viSe imate, viSe i Zelite,
viSe i pijete, viSe ste Zedni, viSe sluSate Super-giSe ste krivi”, a ovaj primer treba da
L,Ucini opipljivim vezu tri pojma: marksistkog viska vrednosti, Lakanovog objekta malo
a i paradoks Super-eda”

Sto vide uzivate u ideolo3kim fetiS§ima, proizvodipost-industrijskog drustva, to
viSe novca na njih troSite, a kada se Zelja zagioepket nastaje joS @ zelja, koja
zahteva joS viSe troSenja novca da bi se zadawoljtbko u nedogled glasate zsesnike
u Velikom bratu, ili Zelite, ako stecesnici da tamo ostanete. Zelja je strikino
nezadovoljiva, u krajnjoj liniji vodi samo odrzayansame sebe, jer uzivanje postoji
samo kao viSak, a ako oduzmemo viSak gubimo uzydao Sto bi kapitalizam prestao

6 Iskorenjivanje Realnog masovnim medijima i kubtar simulakruma Bodrijar zove i ,savrSenim
zlocinom®, ali i on sam naglasava da savrSertinlmikada nije savrSen i potpun.

7 Film: Zizek!, S.Zizek, priredila A. Taylorhttp://www.youtube.com/watch?v=UQjxclqEJ@@ristupljeno
10.1.2013).
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da postoji onog momenta kada bi nestalo viska wstilnKapitalizam mora da se razvija,
jer bi se, kako ZiZzek prindégje, raspao onog momenta kada ne bi viSe mogaeda s
revolucionie (Zizek 2008: 53). Kapitalizam i Ze(@ko je upravljana gore opisanim
Super-egom i ideoloSkom fantazijom), kao zajékimiimaju inherentnu nestabilnost,
stalni nedostatak u njihovoj srzi, koji ih goni apmestani proces razvoja, Zzeljom za ,joS
viSe i joS viSe”, da tako kazem, na koje navodalReobjekta malo aobjekta uzroka
Zelje, iskuSenog kao stalnog nedostatka, kao i MarkiSak-vrednosti: kapital je kapital
koga nikad nije dovoljno, koji tezi, pre svega, oda se pov&. | fantazijom upravljana,
a Super-egom nabijena Zelja i kapitatistinacin proizvodnje, naterani su na stalno
kretanje, fundamentalnim nedostatkom, materijglnoRealnog antagonizma, odnosno
patnje. U konstruisanoj socijalnoj i psiholoskegainosti istrajavaju neintegrisani ostaci
'materijalnosti'. (Zizek 2008: 50-54).

Prema Lakanu, pojam simptoma je otkrio Marks, admo poglavljeSublimnog
objekta ideologijebavi se stino¥u Lakanovog i Marksovogdenja (Zizek 2008: 4-55).
Medjutim, kasniji delovi knjige mnogo jasnije denstriraju ovu ,homologiju”. Ona
paciva na slénosti analize forme: forme drustva i forme psihg Wdarksa i Frojda. A
ova fundamentalna ghost dva mislioca pokazuje da su ono Sto natinssluc¢ajnim, a
nezeljenim pojavama, zapravo sustinski efekti sasistema psihe, odnosno drustva.
Tako po Frojdu, sustinski uvid u funkcionisanje hesidobijamo analizom snova,
govorninh omaski, prisilnin radnji i ostalih simptat@énih formacija. Po Marksu,
sustinski uvid u funkcionisanje kapitalikog druStva dobijamo analizom diskriminacija,
ratova, ekonomskih kriza, kao nuznih efekata képitékog sistema. Prevazilazenjem
fantazije i identifikacijom sa simptomom, identibkacemo efekte susStinske strukture
samih sistema upravo sa ovim simptomima, kao nuigincima sistema (Zizek 2008:
47-53), otkreemo njihovo Realno kao antagonizam koji istrajamasuprot svim
pokuSajima pripitomljavanja, jer je drustvo struktano (na fundamentalnom nivou) bas
kao i psiha: psiha koja je neukidivo podeljena wasso i nesvesno, kao Sto je i drustvo
podeljeno na klase. Tako i u Velikom bratu kao &to najviSe zanima (podjednako
perverznu) publiku imamo perverzne dgatesnika.

Veliki brat i nesvesno simbolnog poretka

Ideju da je nesvesno struktuirano kao jezik Lakastruje d€ijom re¢enicom:
» Imam tri brata, Paula, Ernesta i seb&.to je sasvim prirodno — najpre su izbrojana tri
brata, Paul, Ernest i ja, a zatim postoji ja naonigde se iste da moram odbiti taa, tj.
ja koji broji” (Lacan 1986: 26). Lapidarno formudisa ideja o prvenstvu jezika kao
nadsubjektivne strukture, joS jednom je protreséd uruSenu zgradu podignutu na
temeljima prosvetiteljske vere u ;mtudske racionalnosti. Naprotiv, zagovar@jideju
da govor ne pate iz subjekta kao samosvesnog pojedinca koji sneevéada formama
Cistog misljenja, Lakan nas ufuwje na to da su jezik i govor izvan svesne kontrole
Govor i jezik, kao i Zelje, dolaze sa drugog metean svesti i zato je nesvesno ,diskurs
Drugoga“. Ono Sto je u pitanju nije viSga se govori, negoodakle se govori. U
lakanovskoj teoriji postoji pojamVeliki drugi, koji je takaie poznat zahvaljuii
Lakanovoj pregnantnoj formulaciji: ,Nesvesno jekidiss Drugog, gde subjekt prima, u
invertovanom obliku koji se svodi na damje, sopstvenu zaboravljenu poruku” (Lacan
2005: 366). Subjekt se uvek pita ,Stac@daj Drugi” i u toj zapitanosti ispituje sopstveni
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identitet. Veliki drugi posreduje izmda subjekta i drugog, odnosno on je pretpostavka
njihove komunikacije, kako se to u Velikom bratwrsano vidi.

Prema shvatanju Slavoja Zizeka, Veliki drugi megeuporediti sa mekdim
telenovelama u kojima glumci ne dobijaju scenamggo u uSima imaju male prijemnike
koji im govore Sta da rade i Sta treda kazu: ,Sada ga oSamari i reci mu da ga
mrzi§"(Zizek 2012: 18). U serijalu Veliki brabubice u uSima nisu potrebne, jer
protagonistima se direktno olbeaVeliki brat kao Veliki Drugi. Ipak, treba imatarumu
da nije mogude potpuno izjednati Velikog brata i Velikog drugog.

Veliki Drugi je za Lakana zapravo, pre svega, amoin druStveno-ideoloski
poredak pravila i regulacija. A taj poredak je, &g insistrao Altiser (Althusser) u tezi o
materijalnosti ideologije, i za Lakana uvek oteJexl u nekim ,materijalno” ménim
institucijama, kao Sto masovni mediji jesu. Veltkat ne deluje ni sam autonomno, nije
toliko ,veliki“ i njegovo ponaSanje je, nesvesno raravno, utvrdjeno drustveno-
ideoloskim poretkom druStva u kome se Veliki bralrzava i potpuno podredjeno
interesima institucija, masovnih medija i svih kiajlace pare iz ovog programa. Veliki
brat je, ukratko, osoba koja ima simbolni autoyigdit nije, precizno govote Lakanovo
veliko Drugo simbolnog, druStveno-ideoloskog, u tisijama materijalizovanog,
poretka. Veliko Drugo daje autoritet Velikom bratali ne zauvek i nikako ne
bezuslovno, jer Veliki brat mora igrati po praviamsimbolnog poretka, druStveno
ideoloskog velikog Drugog. Kao Sto jecemo, u laznom svetu simulakruma, industrije
kulture, nema ni dobrih ni loSih. A u odnosu na it@piza Velikog brata, nema ni
namanijeg u samom programu! | on ili ona, osoba kojamaez privremeno simbolni
mandat Velikog brata moze to samo kao podredjea#ritetu beztinog drustveno-
ideoloskog, kapitalistkog, velikog Drugog masovnih medija koje mu/joj to
omoguavaju!

Veliki drugi deluje na simbaikom nivou. NaSa govorna aktivnost temelji se na
slozenoj mrezi pravila i pretpostavki. Nekim praw& vladam spontano, ali ih mogu
osvestiti, ali postoje i zrenja koja me opsedaju, ali koja su mi nepoznatav@sne
zabrane). Na kraju, postoje pravila i Zeaja kojih sam svestan, ali za koja se ne sme
misliti da ih znam (perverzne i opscene aluzijekpre&kojih se prelazi radi utiska
pristojnosti): Ovaj simbotiki prostor deluje poput nekog standarda po komeageam.
Zbog toga se Veliki drugi moze personifikovati meifikovati posredstvom jednog
vrhovnog bta iz proSlosti pre masovnih medija (te moZemo plitm&oliko, dok
sluSamo kojeStarije o danasnjem kraju ideologijasonni mediji, mediji koji oblikuju-
uniStavaju svest ljudi, funkcioniSu na nivou drdvineligijskih tekstova!): Veliki brat je
nesto poput ,Boga” koji s onog sveta bdi nada mmaad svim ,stvarnim pojedincima”.
Dok govorim, ja nikada nisam samo ,mali drugi” (dinac) koji komunicira s ostalima
koji su ,mali drugi”: Tu uvek mora biti prisutan Md Drugi. Veliki drugi je krhak,
nesupstancijalan, zapravo virtualan, jer on pos@ano ako se subjekti ponasaju kao da
on postoji, a njegov status je status nekog idéolpSdeala, Lakanovog ,oztidelja
gospodara“, ,imena oca“, nazovimo to na tragu Fpjooput Komunizma ili vere ili
Nacije. Odnosno, jedino 5to zaista postoji jequojedinci i njihovo delovanje, tako da je
ova supstancija stvarna samo ako pojedinci verupjuu deluju u skladu sa njom. No,
Lakan je dobro znao da pojedinci oduvek deluju ladik sa nekom socijalnom
supstancijom, nekim velikim Drugim Simbolnog powretklrustveno-ideoloSkog sistema
materijalizovanog u institucijama — pre svega tostjama medjunarodnog kapitalizma:
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masovnim medijima i reklamnim agencijama. Ipaknéozn&i nuzno da su subjekti uvek
podjednako neslobodni, nikako. Po Lakanu, mozeioitui ono Sto (iz perspektive
starog velikog Drugog) jeste nemagu srusSiti sva postoja pravila i uspostaviti novi
simbolni poredak, postavljauy na primer, za ,ime-oca“, ,0zgéelja-gospodara“ — Veru
umesto Nacije — time unistivSi u kolektivnom Aktllakanov izraz za momenat
Jzlec¢enja®) staro drustvo i postavljgunov sistem sa potpuno novim pravilima —
pravilima nezamislivim u starom sistemu.

Zato svako delovanje jeste potpuno kontekstuapmsredovano nadsubjektivnim
strukturama. Kroz subjekte progovara Drugo, a sk&a o subjektu ima publika nije
nesto po njega neutralno i ravnodusno. Na kraju gahki brat, podséa subjekta da je
Ziveo simuliranim, neskladnim ili namesStenim ZivotoPrema zvagnoj samo-naraciji
autora varijanti popularnog serijala, Veliki braé mpruza podrSku samo postoja
odnosima, nego pokusSava da podstakne promenu odnksgma se subjekti nalaze, a
koji su ih tako i oblikovali, nastoje da inicira krug simbolizacije koji subjekta moze
osloboditi prethodnih odnosa. Kigim, kada jecovek u pitanju, uvek je na delu
pomenuta dvosmislenost, pa raité varijante serijala Veliki brat ng&e wvrscuju
postojge odnose, promovigu zavist, konkurenciju, agresiju i mrznju. | mozemo
slobodno réi da autori serijala sve vis&kaju upravo ove opscene elemente, da oni
proizvode perverzno uzivanje publike, te stoga padaju upravo takvo ponasanje, kako
bi se povéanjem broja gledalaca pasao profit. Zelja publike je, kao i Zeljasesnika
reality showprograma, kao u Lakanovoj k§ooj formulaciji, Zelja Drugog: masovnih
medija i reklamih agencija, pre svega.

Simbolno, insistira Zizek konstantno, kao skup vijaa nije samo skup
obnarodovanih zakona, nego uvek sadrzi i prljavavaecna pravila, kojima se
odrzavaju ova zvatma. Nezvanino pravilo VB je upravo ,su#gj se Sto vise®, izmii
ostalog. Dakle, primenjeno na Habermasa i njegtig f@munikacije to pravilo glasi:
komunicirajmo po pravilima, kada su nasi argumdatotvorniji od drugih.

Trumanov Sou i prevazilazenje fantazije

Nivo ideologije koji se kod ZiZzeka, a na tragu hak, posebno tematizuje i za
koji se svakako tvrdi da je kini nivo ideologije za kritiko sagledavanje savremenih
druStava je takav da ideologija jeste fundamenfaktor prisutan:

1) U samoj realnosti, samom ustrojstvu druStvanme tSto je druStvena stvarnost
konstruisana oko ,iracionalne”, nesvesne, ideoldakéazije.

2) U zanemarivanju, potiskivanjdinjenice da subjekti delaju u skladu sa
pomenutom vrstom fantazije.

Fundamentalna ideoloSka fantazija je fantazijan@etao istinite i ne-represivne,
drustva kao smirenog totaliteta, kao »korporativiglg«. PonaSanje individue je takvo
da se ona nesvesno, melahiponasa kao da su ovi principi istiniti, iakanjih svesno
ne veruje. Odredjena fantazija je uvek povezanadsadjenim fetiSima — objektima ili
aktivnostima kojima iracionalno u praksi ,zakucavatlividuu za stvorenu druStveno-
ideolosku realnost. Naravno, uzviSeni objekti idgike, ideoloski fetiSi, mogu biti
upravo ono ozngeno oznditeljem-gospodarem, Stée r&i da mogu biti pozivanje na
Lakanovo Realno kao potpuni nedostatak,cisdo niSta, a u ime tihcésto potpuno
nepostojéih objekata) mobilizuju se mase za druStvenu akdietis i ovako samo
prekriva prazninu Realnog, to jest: ublazava, prikrzamenjuje Realno kao nedostatak
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i u sebi i u vladajeem drustveno-ideoloSkom sistemu. Pretiadantaziju znéi
osloboditi se fetiSistkih vezanosti za objekte koje je fantazija nudiko kzamenu za
punu materijalnost Realnog, koje je nudila kao fieatior za Realno antagonizma, za
Realno u onom smislu nedostatka, u kom se Realtja ja svakoj drustveno-ideoloski,
simbolno konstruisanoj realnosti (Zizek 2008: 75-Hrevazi fantaziju zndi, samim
time, uditi nedostatak u DrugomedruStveno-ideoloski poredak kame shvatiti kao
represivnu i neistinitu Celinu. Zizekova teorijee@ogije u potpunosti prihvata teoriju
izlecenja kasnog Lakana: ,lek" se sastoji u prevazilpzdantazije i identifikaciji sa
simptomom (Zizek 2008: 81).

Prevazti fantazijureality showprograma znalo bi odbiti sam fetiS popularnosti,
odbiti ,Cestvovanje i gledanje ovih prograntane se nasa Zelja oslatamkapitalistékih
fantazija koje nam nude masovni mediji, reklamnenage i drugi umeSani agensi.
Objekt uzrok Zzelje, ideoloski fetiS koji treba pagii prvo, je sampogled buljenje
drugih u moje besmislene aktivnosti; oslobodjerogfetiSa desnici i publika odbijaju i
pokornost pomenutim institucijama, naravno.

Umesto zakljeka: Trumanov Sou kao analiza reality programa

Filmovi kaoTrumanov Sou Matriks pokazuju da postoji dubinska zelja u ljudima
da odbiju hiperrealnost medija, stvarnost konsamis fantazijom. Sam Zizek ima
(nekoherentan) skup tekstova o triolodyfatriks. Cak i zato, usme¢emo, za kraj, svoju
paznju kaTrumanovom SoulA drugi bitan skup razloga za analiftumanovog Soua
jeste Sto film nije samo (kadatriks) ekspozicija Lakanovskog shvatanja stvarnosti kao
produkta fantazije, i razlikovanje Stvarnosti i &wog (Realnog)Trumanov Sownam
daje specifinu hiper-realnost kao dist@piu verziju (Veoma) Velikog brata. Film je
prikaz inherentne logike neregulisanog (dakle: tadistickog) drustva koje je masovno
,havuceno” na fetiS samog pogleda, na gledanje Trumarha®ika, prve bebe koju je
ikada usvojila korporacija. Korporacija je korpdjacza kontrolisanje i snimanje celog
njegovog zivota, Sto Truman decenijama nije shvaimmpanija je odlino zaradila na
Souu. Truman zivi na ostrvu, koje nikad nije najufpre kraja filma), a ono je zapravo
ispod ogromne sfere kojom se televizijski prikazogbo i koja okiva Trumanov Zivot.
Situacija na ostrvu se moze menjati zavisno od kadlKristofa, arhitekte Soua, od
meduljudskih odnosa, pa do brzine vetra i doba dama.s$0 je na Souu je na prodaju i
teletekst reklame prate svako kéggje nekog produkta. Sou je doveo do protesta manje
grupe ljudi protiv onoga Sto je korporacija Kristafradila sa Trumanovim Zivotom, ali je
sam Sou ipak gledan svuda po svetu. Infiltracijaske osobe iz jedne takve grupe i
¢injenica da se Truman u nju zaljubio painée njegovoj destrukciji Soua. Truman na
kraju uspeva da se oslobodi. Umesto prgwanja detalja, skredamo paznju na par
bitnih lekcija filma. Prvo, sve vezeeality showa sa krupnim kapitalom su prikazane.
Drugo, ovde imamo dijalekiko posredovanje subjekta i objekta, Lakanovu tezu o
pogledu kao objektu malo a. Ljudsku Zelju karakeripo Lakanu, rascep objekta Zelje
(zeljenog objekta) i objekta uzroka Zelje. Objeldrak Zelje sustinski subjektivan,
naravno, posreduje Zelju za objektima. Objekt uzteke je kljan za fantazmatsko
konstruisanje stvarnosti, jer ozfaa nasSu subjektivnu privrzenost (neke prirodepkoj
konstituiSe okvir naSe spoljaSnje stvarnosti. Samgled za Lakana moZe biti objekt a,
ideoloski fetiS. Glavna laz Kristofa je da je Trumautentan. Ovo je, naravno, neétso,
jer Truman ne bi bio to Sto jeste da nije bio waat Trumanovog Soua. Ovo je mozda i
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kljuéno bitno tvdenje, jer je u pitanju vrednosni sud, kako epistesia, tako i
ontoloSki. Pogled su-konstituiSe stvarnost, a pbdielikog brata uvek laze da je
vestaki svet post-modernog kapitala i tehnologije autem. Kong&no, Trumanov Sou,
kao i sadaSnjreality show iznosi laz Kristofa da je Trumanov svet bolji oHi¢nog.
Postavlja navodne visoke ideale i pred publikuuriana, a Zelja Trumana da se izbavi iz
celog Soua, materijalno prevazilazenje ideoloSkeatdje, da tako kazem, zajedno sa
preprekama sa kojima ga na putu izbavljenjataua Kristof, pokazuju uotajeni trend
reality showprograma da postavlja neke ideale, a zapravo iaigbe samo odrzanju
programa u toku, jer je ovde vreme novac. ldealaet Jrumana (za Kristofa) je
Trumanova néna mora kada pinje da shvata pravu prirodu stvarnosti iz kojersga
osloboditi.
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Jacques Lacan in the Big Brother House
(Critical theory, film andeality showy

Abstract: Big Brotherreality show is one of the most striking consegeasrof the debacle of the
humanistic illusion about self-conscious and ratldmuman nature and, according to critical thesrisan
be interpreted as a manifestation of the contemmparapitalistic dynamics. The show itself has been
influenced by the popularity of communicative pagadthat has added a kind of emancipating charaater
it. However, according to Lacan every communicat®an alienated communication, so that every actio
can be interpreted above all as an instrumentargatspecially if it is intersubjective. Lacanieoncepts,
such aghe mirror stageinstitutional materiality of social lifeandbig Othercan be used to clarify the
phenomenon oBig Brother, as a form of entertainment. Communicative actionot possible, so that its
paradigm creates a communicative fetish whoseisdle mask the tensions of the real. As a partogiupar
culture,Big Brotherin most cases reinforces antagonistic relatiorsshipakes the contestants unhappy and
stupefies the audience since the viewers get gxabtht they want. The result is that the spectadtmisuct
themselves, so that they are at the same timedheirteachers, as Plato put it. The emancipatingrpial
of certain aspects of popular culture and mass aneas been negated, but such film3las Truman Show
or The Matrix presenting fictionally, in a Lacanian way, thetlr about the contemporary societigspw
that there is a human desire to reject hypperyeafimedia and deny reality as a construct of idgialal
fantasy.

Key words: Big Brother, big Other, media, communicative agfidJacques Lacan, Jirgen
Habermas, Slavoj Zizek.
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Psihoanaliza New Agé

Apstrakt: Clanak raslanjuje odnos pojedinih psihoanalkih teorija i suvremenimew age
teorija i tehnika, pricemu je naglasak stavljen mew ageovskshvaanje psihoanalize kao pripadne
omrazenoj racionalistkoj paradigmi.New agese dovodi u vezu s izob&njima Jungova naslija, u ideji
razaranja ega kako bi se porodilo sebstvo, Steeawo uz zahtjemew ageaza osobnom preobrazbom
preko izmijenjenih stanja svijesti. Freuda se unagw ageaopcenito tuméi kao vrhunac zapadnjke
racionalnosti koja u svojem prosvijetiteljiskom zanoacionalizira i posljednju stvar — to jest, nesvjo.
Freud, za razliku oshew agera polaze nadu u vladavinu svijesti ¢uvanje svjesnog dijelaciosti ili
évrstatu ega kao temelja ili jamca duSevnog zdravlja, ika@cuvanje stroge granice koja dijeli svjesno i
nesvjesno.

Tum&i new ageaslazu se da je, usprkos raznorodnosBw agemogue
sagledati kao koherentan pokret, kako iznosi Midbedroix u tekstu «ldeologijmew
agea, osvEuéi se na brojna postaja tuma&enjanew ageakao i popisujdi njegova
osnovna obiljezjaTaj je pokret koherentan koliko i dogman, a izvorinew agea
suglasni su njegovi tumig vrlo su dostojni poStovanja, Sto se ne bi maglo i za sam
new age.To su filozofije i religije Istoka, tzv. primitive religije, ezoterija, astrologija,
gnoza, alternativha medicina, transcendentaliz&ontrakultura Sezdesetih. Kao glavne
teme new ageanavode se milenarizam, metafizika jedinstva, pemaj paradigme,
Sirenje svijesti i osobna preobrazba.

No, ¢ini se da jedan zahtjev nadvladava sve ostale, kakb Lacroix, a to je
zahtjev za osobnom preobrazbom hallsig obiljezja, zahtjev za interiorizacijom
holizma. Poruka koju uoldluje new agejest da je suvremertiovjek duboko bolestan
zbog cinjenice da zivi u stanju izdvojenosti i neaktivicsti svog mozgovnog
potencijala. «Osobna preobrazba nas malo po malodilo stanja preobrazene svijesti —

1 Uz dozvolu autorice, tekst je preuzetfilozofska istraZivanjal05, 2007, str. 47-57.
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mozak klizi u prijelazno podtje izmeiu budnosti i sna, u kojemu granice iztae
subjekta i objekta, unutrasnjeg i vanjskog, izm@ i drugi, pojedinca i svijeta, ljudskog
i bozanskog postaju neodene» (Lacroix 2002, 32), to je stanje u kojem mozaktira
valove alfa.

Ovdje nas ponajprije zanima uZe pitanje odnosaopsisilize inew ageabudiéi
da je n&in na koji new ageteorije komuniciraju s psihoanalizom vrlo spegfi. Pri
tome je osnovna polaziSnaika za psihoanalitare @igledna opasnost koju predstavlja
spomenuta apoteoza preobrazene svijestin ageehnike koje u svom najekstremnijem
obliku zagovarajéi takva izmijenjena stanja svijesti, napustanjeai ega i prosirenje
svijesti, odgovaraju katkada psihijatrijskim klikim slikama uruSavanja ega, svjesnog
dijela licnosti i mahnite provale nesvjesnog. lli, kako taise Lacroix, «rastvaranje Ja,
stapanje, identitet promjenljive geometrije, &be&ju covjecanstvo bez granica,
svema@no, bozansko, ali su i bliski psihéim stanjima. Stapanje u transpersonalno u
biti je vrlo slicno raspadanjudnosti koje opisuju psihijatrijske Kklitke slike» (Lacroix
2002, 43).

New ageteorije se, Sto je i predvidljivo, u onome svonijeld koji se poziva na
psihoanalittke prethodnike, uglavhom oslanjanju na Carla Gasthwnga, katkada i na
Wilhelma Reicha, dok Sigmund Freud uglavhom ondgenalazi mjesta. Freuda se
unutarnew ageaopéenito tumai kao vrhunac zapadnrjke racionalnosti, kao krajnju
supremaciju racionalnog misljenja koje je u svonospfetiteliskom zanosu krenulo
racionalizirati i posljednju stvar, to jest — ne=sno. Freud bi stoga u kamaci pripadao
kartezijanskoj tradiciji usprko&njenici da je uputio na iznimno malo podje viadavine
svijesti ili filozofijskog transcendentalnog subjekiza kojeg prebivaju i podmuklo
djeluju nesvjesni motivi. No, Freud ipak polaze @ad vladavinu svijesti i @vanje
svjesnog dijela dnosti ili ¢vrstacu ega kao temelja ili jamca duSevnog zdravlja, kao
oc¢uvanje stroge granice koja dijeli svjesno i neswese je iz toga razloga bio malo
zanimljiv sljedbenicimanew agea

Primijetimo da jenew agdzrastao i zap&eo u ametikoj kontrakulturi Sezdesetih
godina dvadesetog stalge kontrakulturi koja je ukljgivala djecu cvijéa, otpadnike od
druStva, osporavatelje drusStva, a zapacgljje da taj pokret danas slijede ljudi visoke
kupovne méi. Hippije su zamijenili yuppiji, a u naj¢em broju sldajeva, new age
tehnike, Sto je odista paradoksalno, imaju istcap&ao i primjena rezultata istrazivanja
emocionalne inteligencije. One, naime, ne nude woilgona problem egzistencijalne boli
i smisla postojanja ¥enude odgovor na pitanje kako biti Sto uspjesStijkako bolje
podnositi stres. Teorghari emocionalne inteligencije ufuju na temeljnu emocionalnu
nepismenost zapadnjaka koji nisu u stanju niti pzepti vlastite emocije, niti ih
nadzirati, a ni donositi zZivotne odluke na temedimocija, pri tome iznose jednu
poraznu dijagnozu @eg emocionalnog stanja u suvremenom druStvu sruétrgp
osnovnim razlogom ljudske neéee Meiutim, ¢asopisTime je ovim rijefima popratio
Golemanovo djeloEmocionalna inteligencijasvodéi sveobuhvatnost dijagnoze o
nedostatku emocionalne inteligencije u moderrrogjeka na puki problem boljeg
odrzanja u okrutnom svijetu: «IQ vam moZe donigbisao, ali EQte vam donijeti
promakniée»?

Slican je stav danasnjih sljedbenikaw aged upravo ih to razlikuje od njihovih
autodestruktivnih predaka iz Sezdesetih godina IpgoSstoljga. U kontrakulturi

2 U Megan BolerFeeling Powerstr. 93.
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Sezdesetih koja je ukiivala i psihodeliju, eksperimente s halucinogeninogdma
poput pejotla i meskalina ili sintékom drogom LSD,cije je uzimanje poticalo
izmijenjena stanja svijesti, transeve t8b, nije se pretjerano mislilo o sandawanju, a
ondasnju krilaticu «zivi kratko i intenzivno» zasmjla je danas krilatica «Zivi dugo,
uspjesno i intenzivno». Danasngw agerizele i izmijenjena stanja svijesti, ali Zele prije
svega biti uspjeSni u nasjvjetovnijem smislu dijeTacey upduje kako postoji velika
razlika izmeu izvorne «vodengke urote» Sezdesetih i danaSnjeg uvelike
konzervativnog i politiki reakcionarnoghew ageatako da jenew agepostao «izrazito
srednjeklasni fenomen, i neka vrsta ntistig dodatka svakodnevnom Zivotu» (Tacey
2002, 2).

Kao Sto primjéuje Lacroix, new ageje «oplemenjen oblik toksikomanije»
(Lacroix 2002, 34), s tim Sto se stanja svijestjaksu se u Sezdesetima postizala
halucinogenim drogama danas postiZzu posebnim taimak Stawnew agegorema drogi
bio bi tako, prema Lacroixu, dvozten - new agebi najradije zadrzao drogu kao
sredstvo prosvjetljenja, kada ne bi nazalost paktopanstveni dokazi o njenoj Stetnosti:
«Predlazdi zamjene za narkatko iskustvo, novo doba preuzima i ste@epotrebu za
drogom kako bi je usmjerilo prema mistici» (Lacr@®02, 34).

New ageu cjelini iskazuje izrazit otpor prema osnovnimihpgnalitckim
premisama, temeljnim postavkama psihoanalize, grigga genju o tomu da psibki
problemi svoj izvor i podrijetlo imaju u djetinjemazvoju te da su formativni
emocionalni odnosi upravo odnosi prema roditeljirbeeti i sestrama ili njihovim
supstitutima. Zaew agesvi smo, méutim, emocionalna sit@ad - djeca kozmosa.

Upadljivo je i pomodno obiljezj@aew agetehnika inew ageteorija koje u svoj
lonac za taljenje ukljuju basS sve, od istojackih religija, mistekih tehnika Istoka i
Zapada, ezoterije, gnosticizma itd. Tako i Madokaa «ikona life-stylea» pretenciozno
izjavljuje da se bavi kabalom, te §ak i jednu od svojih recentnijih svjetskih turneja
ispunila simbolikom kabalistkin obreda, dok holivudske zvijezde masovno nose
kabalisttke amajlije. Uz taj pomodmew agesklop slijepljena je i negativna slika o
psihijatrima, psihoterapeutima, psihoanaditima kao nesposobnim, nekarizriatm
dosadnjakoviima koji stalno postavljaju dosadna pitanja o odnpgema roditeljima...
Pa koga joS zanimaju roditelji kadanew ageutopljen u ideji ponovnog d&nja, a u
tom raienju upravo nadvladavamo determinizam na koji ssmteni ¢inom raienosti
od vlastitih roditella?New ageri se hvale svojom slobodom izbora, neovigno$
autonomno&u, odbacujdi svaku pomisao na odtenost njihove patnje roditeljskim
obrascem kao da je to neki neugodni pokazateljuppnihova nedostatka autonomnosti,
dok upada u & njihova regresija na stanja potpunog nedostatkarmmije, na stanja
koja bi se psihoanalitki mogla oznaiti kao narcisténi poreméaji nerazlikovanja Ja i
objekta.

Priznati da ste depresivni u manjem iltgan obliku danas vas nazalashi
izrazito obénim Sto je propast zaew agerekojima je ideja misije, odabranosti i
grandioznih projekata ép mjesto. Zato je uputnije tvrditi da imatedovisne intuitivhe
sposobnosti. lli je uputno tvrditi, a sve da bigigiegli uzase jednostavnosti i ¢hosti,
da komunicirate s @elima kao u tehnicchanellinga da ste uslijed tehnike ponovnog
radanja kao u tehnicrebirthinga, da dodirujete bit postojanja i nadvladavate traum
rodenja ispustajéi prvobitni krik kao uprimal screamtehnici, da hiperventilirate u
potrazi za proslim inkarnacijama kao u tehnici slafgije, da kroz vas prolazi koztkia
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panike lako mozete opisati kao ne-patolosSka; iaazito prosvjetljujga, jer je to
neugodna, ali nuzna nus-pojava prolaska kokenenergije kroz vase energetsko tijelo.
U kona&nici, niSta Sto vam se dogm ne pripada vama bududa vaSe emocije,
ponajprije, i tako nisu vaSe ¥su ukljuitene u kozniiku i metafiztku zakonitost.

Ako kao osnovni polaritet na pozadini kojeg je mbstpsihoanalitiko otkrice
postavimo polaritet duse i tijela nastign od kr§anstva, mozemo se upitati na kojim to
polaritetima peoiva kraj dvadesetog stofia, a koji je pridonio uspjeSnosti pokreta kao
Sto je new age Ve¢ svojim postuliranjem tijeka energije, a ne duSeyrsukoba,
napustanjem frojdovskog dualizma i sbamja covjeka kao proturi@nog bta koje u
najboljoj mjeri moze ublaziti svoje unutarnje sukplCarl Gustav Jung je zagovaranjem
monizma i ¢ovjeka kao dubinski cjelovitog déa potiho otvorio vrata budim
sljedbenicimanew ageaTako oni apsolutiziraju postojanje iskljuo energetskog tijela
kroz koje prolazi apsolutna energija — prana, aensa8 fiztki i mentalno tijelo
ospkrbljuje Zivotnom energijom iz zemlje i svemira.

Carl Gustav Jung je, osim toga, predlozio sasvimgdrrjeSenje problema
temeljnog polariteta ljudske psihe. Radi se, svakaldobro poznatoj Jungovog podijeli
na cetiri psihicke funkcije, osjéaj, misao, osjet i intuiciju, od kojih su dvije wano
suprotstavljene, ali i komplementarne.c\&e prema toj ideji nadopunjavanja sukobljenih
duSevnih funkcija jasno vidi Jungovo poricanje tgnugy duSevnog sukoba kao takvog,
odnosno pitanje otpora i potiskivanja koji su, peeRreudu, sama bit ljudskog. Povijest
zapada se tako prema Jungu pokazuje kadit&jesupremacija razuma u odnosu na
osj&aje; razum kao dominantna, a @sjgkao zakrzljala funkcija. A prema Jungu, za
postizanje cjelovitosti psihe i uép za bilo kakav duSevni razvoj potrebno je
identificirati dominantnu funkciju, kao i atrofiranfunkciju i onda usmijeriti rad na
aktiviranje i razvijanje atrofirane funkcija, kg u zapadnjaka osjaj.

Svakako je to dijagnoza koja se u potpunosti paklaglijagnozommew agera
kojima je najomrazenija paradigma ona kartezijagstexionalizma. Mozda bismo onda
prema tom temeljnom polaritetu razuma i 68ja i new agemogli pojmiti kao pokret
¢ije izbijanje pdiva na pozadini polariteta razuma i dgj@, u korist razuma, te jeew
age pokusSaj pretjeranog naglaSavanja one druge angifunkcije osjgaja, dok se u
konanici oba pola ne uravnoteze. Nakon vladavine zwanst-tehnike racionalnosti,
Sto se drugo moglocekivati nego ovakav izrazit proboj iracionalnosti.

Jung unew ageu

Pojedini tumd smatraju Carla Gustava Junga jednim od triju a&mjih
duhovnih ditelja new agea kako kaze sociolog Paul Heelas «jednom od trckk
figure pored Mme Blavatsky i Gdifeva» (Heelas 1996, 46), smatrdjda je new age
viSe prisvojio Junga kao svojeg duhovnogivamego Sto je sam Jung izvrSio utjecaj na
taj pokret.New agepercepcija je do te mjere udhjena u SAD-u i Australiji, tako da se
prema miSljenju Davida Taceya, profesora Si&ta u Melbournu i iznimnog
poznavatelja Junga «visoka i niska kulturatosmbno nadmi kako pretvoriti Junga u
figuru klauna» (Tacey 2002, x). Tacey tvrdi da,oia@e poziva na Jungagw agekao
pokret uoge nije jungovski budéi da «propusta spoznati potrebu da svijest moekieti
odgovoriti na svoj susret s arhetipovima» (Tace§2Z2&i).
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Njegova vlastita predavanja o Jungu su, prema wk@@gopriznanju, uglavhom
CiS¢enje iz glava studenata predodzaba o Jungu posaeiiomew ageom Sto je
selektivan pristup Jungu koji se svodi na odabé&amgikala u supermarketu, odnosno,
skidanja s police onoga $to nam seiavKoje su to predodzbe o Jungu koje odgovaraju
poklonicimanew ageaJungovo oslanjanje na alkemiju, istgacke religije i filozofije®,
posebice zen-budizam; zatim spisi 0 magiji, NLQewzofiji, kao i pozivanje na izvjéa
na koja¢emo nati u njegovoj duhovnoj biografiji: o astralnim iskusna i mistickim
vizijama.

Osnovno je pitanje zaSto jeew ageizabrao Junga za svojega gurua: zbog
njegovog navodnog anti-kidnskog stava, te zagovaranja osobnog misticiznoasu$t
teme koje pripadaju populiskom videnju Junga. Mé&utim, Tacey upozorava kako
konzumeristiki pristup new ageareligiji niposto nije i Jungov: «kada se ddsgmo,
osjetamo se prazno ili izolirano, ohrabreni smo na igletgzottni sveti prostor. Ali za
Junga, kao i za tradicionalne religije, sveto izreahtjev pred nas, te nas prisiljava na
moralni odnos i duhovno partnerstvo» (Tacey 20@, 4matrajdi da se Junga nikako
ne moze drzati «potpuno odgovornim za popularnalienja ili pogreSna tundanja
njegova djela» (Tacey 2002, 30). Ono $tew agene razumije jest Jungov pojam
objektivhe psihe, odnosno ideju «da postoji obyaldi zbilja unutar i onkraj naseg
subjektiviteta, koja je puno vaznija, i da je najsktivitet potpuno podden tom
objektivnom podrgju, a ne obratno» (Tacey 2002, 19).

Tacey upuduje kako se temeljna zbrka sastoji upravo u posggrgsnom
shva&anju Jungovog pojma sebstva, kojnew ageverziji biva naprosto izjeddan s Ja.
Prisjetimo se da za Junga sebstvo d@feg ostvarenja dolazi tegobnim procesom
individuacije predstavlja cjelovitostovjekove IEnosti i sadrzi i nesvjesne i svjesne
dijelove, a Jung j€éesto ukazivao na to da svijest, odnosno Ja ne smijgjedngavati
sa sebstvom «jer to moze dovesti do ps#mog napuhavanja i grandomanijskog
fantaziranja o nagbvjeku» (Hark 1998, 115).

No, nije tako unew ageujer se ondje jungovsko putovanje sadrzano u groce
individuacije kao samootkrivanja, samospoznajema@aadilazenja olbe u neSto posve
drugo. «Umjesto nadilazenja ega, ljudski ego séegsmo napuhava i ugava» (Tacey
2002, 23) — sve je usmjereno na razvoj ega (Jajsebstvu nema ni govora. Ego djeluje
prema Jungu kao predfiguracija viSeg sebstva, wglgzorava Tacey, «prvo je ego
izmjeSten od strane nesvjesnog, ali nesvjesno pakaditi izmjeSteno od strane sebstva,
trece stvari koja transcendira i zamjenjuje sukob i@méo dvoje. Ukoliko ego nije
ponovno ojdan i ne zadobije snagu, novo srediStadsti, koje Jung zove sebstvo, ne
moze déi u postojanje» (Tacey 2002, 38).

Pozabavimo se prethodno ustanovljemiew ageprisvajanjem Junga kao njihova
proroka te takvoj recepciji Junga. Tacey éyje kako podjednaku Stetu Jungovu liku
nanose i poklonichew ageapoput njegove kultne autorice Marylin Fergusonjeiud
Urota Vodenjaka(1981) koja ga slavi kamew agegurua, kao i akademski djelatnici
neskloninew ageuwkoji ga pak, poput Richarda Nolla, denunciraju kakvog. MozZe se
ustvrditi da je takva recepcija Jundgak dozivjela preporod objavljivanjem Nollove

% |zraziti orijentalizamnew ageau potpunoj je suprotnosti s Jungovim razmatranjehigija i filozofija
Istoka. Dovoljno je prétati Jungov tekst «Joga i Zapad» da se uvidi koliking bio je skeptan Jung
prema mogénosti prenosenja istajackih tehnika na Zapad, do te mjere da je smatram kaekjoga
neprikladna za zapadijda um, te da njezino prakticiranje izaziva sasvimpratne dinke od Zeljenih.

99



knjige Jungovski kult — podrijetlo karizmatskog pokreta 1996. godine gdje Noll
raslanjuje veze jungizma s misticizmom, mesijanstvmeopoganstvom te dovodi Junga
u vezu ew ageduhovnosu.

Osnovna namjera Nollove knjige jest raskrinkavahjmga kao osobe koja je
stvarala okultni pokret te zarazila svoje sljedkermnitom o obogotvorenju. Noll izraziti
interes posvalje n&inu na koji su Junga dozivljavali njegovi suvrenwrie spominje
ne osobito prikriven napad na Junga koji je naps@b6. godine Freudov sljedbenik i
biograf Ernest Jones, opisavsi manifestacije Juagolosalnog narcizma i vjerovanja da
je Bog. U Jonesovortlanku naslovljenom “Kompleks Boga” stoje sljédeostre rij€i
upuiene, gigledno, Jungu: «Vratimo se naSem dipm ¢ovjeku: posebno ga zanimaju
sve metode koje obavaju ‘kratki put’ do znanja o onome Sto se zbivglavama drugih
ljudi [...] Sto je neobinija metoda to ga viSe priviigjer mu pruza osjej vlasnistva nad
klju¢em koji je dostupan samo izabranima. Iz tog jeogal dakle, on pripravan pokazati
veliko zanimanje za razite vrste ¢itanja misli, kiromantiju, proricanja, pdak i
astrologiju, kao i za okultizam i misticizam u svijegovim ograncima” (Noll 1997, 92).

Noll upwuje na podatak da se Jung izimel913. i 1916. intenzivho bavio
disocijativnim i razmjerno opasnim psiholoSkim \jaina te je, smatra Noll, upravo
nastanak primordijalne slike, arhetipa, objasnioofeenom bogolikosti na temelju
vlastitog iskustva. Prema Nollovom sléaaju «Jung je smatrao da obogotovorenje nije
nuzno ludilo, nego neposredno iskustvo transceattentsfere: neosobnog nesvjesnog”
(Noll 1997, 95).

Noll u svojem djelu naglaSava da Junfjt@ izvjeXuje o onome Sto je sam od
1913. godine viSekratno iskusio bédda veina popisanih simbola u snovima pripada
njegovim zapisanim snovima i fantazijama iz togdaadja. Naposljetku, Noll smatra
kako je stvaranjem svog vjerskog kulta, s pripaglajupojmom kolektivno nesvjesnog,
Jung vé 1916. napustio znanstveni svijet i akademiju kajise zapravo nikada vise nije
ni vratio, unaté njegovu kasnijem zalaganju za znanstvenost njeganalitcke
psihologije.

Tacey u svojem djeldung i new ag€2002) oStro polemizira s Nollom kaztju
kako uJungovskom kultiNoll tvrdi da je Jung zagovarao nase priblizavastignosti s
bogovima; «Noll pakosno tvrdi da Jung ukida std&8oga u svoju korist» (Tacey 2002,
16). Nollovoitanje je tako izrazito pogresno budula ¢ita Junga kao nekoga «tko je
Zelio biti Mesija i tko je htio zamijeniti Kristado posrednika iznd covjeka i Boga»
(Tacey 2002, 34).

Nadosobno Sebstvo i/ili Ja?

Lacroix smatra ofim mjestomnew ageasvojevrstan paradoks osobnog razvoja,
“da bi se prosirilo sebstvo, dokida se Ja» (Lacr2®02, 42).New ageslavi tehnike
mijenjanja svijesti koje jedine omo@uju istinsku spoznaju. Mitim, upozorava
Lacroix, “silazak u valove alfa pomo transa, hipnoze, posta, nespavanja, holotropskog
disanja, plesa i pjesme izaziva pojavu stanja mpsiecke otpornosti” (Lacroix 2002,
43), a rastvaranje Ja koje dbea stapanje s koztkim i nadosobnim blisko je
psihotEnim stanjima.

Osim prisvajaja Carla Gustava Junga unuew agea vidljiv je, iako u puno
manjoj mjeri, ponegdje i utjecaj ideja Wilhelma &®. Radi se prije svega o utjecaju
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kasnijeg Reichovog djela, iz vremena kada je fomaal svoju orgonsku teoriju, 0
kozmickoj seksualnoj energiji koja se akumulira u zrncipijaska i koja se moz&uvati

u specijalnim uréajima koji nisu bili niSta drugo nego @bie drvene kutije. Upravo ga
je zbog tih drvenih kutija koje je registrirao kaeedicinska pomagala am&ka «Food
and Drug Administration» pozvala na sud zbog pajey kojem se pozivu Reich nije
odazvao, a naposlijetku je ok svoj zivot u ametkom zatvoru.

Na Reicha je presudno utjecaldanje Freudovih ranih radova o seksualnosti
koja je smatrao revolucionarnim ujwanjem na represivni seksualni moral. Reich
predstavlja nastavljanje Freudove libidne teortgmneljno seksualne naravi psike
energije Sto je trebalo biti znanstveno utemeljepgghoanalize. Reichov odmak od
Freuda najjasnije se vidi u ideji da je “jedinijcénalize razbiti od obrambenih
mehanizama sazdane oklope kako bi se oslobodikuakia energija” (Palmier 1977,
38). Kasnije, Reichove formulacije §@oju bivati posve optefene biologizmom Stée
sve viSe jaati, do delirija u koji zapada u posljednim godireaitivota gdje je “naivni
scijentizam primijenjen na traganje za kozkam libidnom energijom “ (Dews 1987,
48). Paradoksalno je da sew agenadovezuje na tu fazu Reichova rada Buda je
Reich u ranijoj fazi bio izrazit druStveni reforroati aktivist, osnivajai i rade&ii u
klinikama za duSevno zdravlje obespravljene rédniklase te mu dugujemo djelo kao
Sto je Masovna psihologija faSizmkoje se smatra posljednjim ozbiljnim Reichovim
djelom, nakortega je uslijedila bezumnost orgonske teorije.

Daljnje istrazivanje pitanja jesu li neki psihoahaéri ili njima bliski teorettari
pomalo potpali pod utjecaj ideje Sirenja sebstuatgme zanemarufl pitanje odrzanja
samog Ja dovese nas do razmatranja takozvane druge psihijatrijskelucije, odnosno
radova autora poznatih pod imenom «anti-psihijatalkio, prije toga valja primijetiti da
su oggenito anti-racionalizam, a onda i lazZljiva istingesnog ega bile dominatne teme
unutar kontinentalne filozofske misli Sezdesetitsedamdesetih godina dvadesetog
stoljeta, prije svega, francuske, ako tu ukljpo anti-hegelijanske, a prodsianske
autore poput Deleuze i Guattarija, Lyotarda, Foliacid. Jasno je da je neka vrsta
duhovnog nadahia anti-psihijatrije bio Michel Foucault s idejamapooizvedenosti
ludila i ograntavanju ludila kao subverzivne druStvene snage.

Foucault je svakako najviSe ujivao na kulturno-povijesnu relativnost onoga sto
smatramo pod ludilom. Mozda je najizrazitiji fuk@ay meu anti-psihijatrima bio
amertki anti-psihijatar Thomas Szasz kojeg se ¢easmatra najradikalnijim
predstavnikom tog pokreta, koji je ustvrdio da dumsebolest kao takva jest samo mit i
posvetio svoje djelo ideji proizvodnje ludila prekpsihijatrijskog nagona za
klasifikacijom.

Pitanje rastakanja ega svakako je najizrazenijgelu d\nti-Edip: kapitalizam i
shizofrenija (1972) Gillesa Deleuzeua i Félixa Guattarija. @ndje vrSi apoteoza
psihotika i to shizofrenika kao onih koji pruzajtpor mrskoj edipizaciji, kanaliziranju
bujice Zelje u nekoliko povlastenih objekata. Brme se izmjeSta status istine; istina jest
istina psihotiara, a laznost je neurozé&vuséenog i cementiranog ega. Upravo je istina
psihotEara ono na 5to frojdovska psihoanaliza nije odgvbudiei da je sama nastala
kao znanost o neurozi, tj. histeriji te Deleuze ua®ari smatraju da Freud nije niti
ponudio zadovoljavajie objaSnjenje psihoza, niti otkrio ikakve metodaaya lijetenja.
Dapae, Deleuze i Guattari smatraju kako je Freud mpmihottare zbog njihovog
otpora edipizaciji.
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Félix Guattari, psihoanalitar, politicki aktivist i Lacanov denik, od sredine
pedesetih radio je na klinicLa Bordé, eksperimentalnoj psihijatrijskoj Klinici, zele
razviti radikalnu institucionalnu psihoterapiju & vezao uz naenarodni pokret
antipsihijatrije. Izraziti polengki ton njihove knjige, obiljezen politkim aktivizmom
tog razdoblja, uptuje kritiku psihoanaliztiji je temeljni grijeh 5to sve odmjerava prema
neurozi, kastraciji i edipskom obrascu — mama-jatdNasuprot edipiziranim podiima
(obitelj, crkva, Skola, nacija), “anti-Edip” Zelitlaiti tijek, bujicu Zelje koja nije
reducirana na edipske kodove, pokti se pobuniti protiv pripitomljavanja zZudnje i
proizvodnje poslusnih objekata. Deleuze i Guattyicu odnos neuroze i psihoze,
tvrdeti da su neurodiari oni na koje se edipski otisak prima, dok sé@giari ne daju
edipizirati. Tako je prvi zadatak revolucionara mate od psihotiara kako osloboditi
mnosStvenost Zudnje od edipskog tereta smdirala nema rieg patoloSkog u gubitku
Ja, stvarajéi ideju “shizoanalize”.

Isto tako, u radovima najistaknutijih predstavnifiatipsihijatrijskog pokreta,
primjerice u Ronalda D. Lainga Baicemo na neke uvide u stanje ljudske duSe koje se
djelimice poklapaju sa stajaliStima poklonkew agealaing je, mdutim, imao tu sréu
Sto ganew agenije prisvojio kao svog gurua, kao Sto je bio¢sjus Jungom, iako se
njegove ideje preklapaju s Jungovim u smislu ganga nove knosti ili sebstva.

Prije svega imamo na umu Laingove najradikalnigvate izrazene tolitici
dozivljaja (1967) koji se razlikuju od ranijih Laingovih rago u kojima se zalaze za
objasSnjenje shizofrenije preko porefeaih i mistificirajutin obiteljskih odnosa
predlazgi ideju izbijanja ludila kao utemeljenog na neoudni polozajima ili izloZzenosti
proturjenim porukama, kao u djelRodijeljeno ja(1957) ili Sebstvo i drug{1961). No,
kako upduje Kecmanou, temeljno je za Lainga otkrivateljsko zieaje shizofrenog
iskustva; «nema, smatra Laing,éeg patoloSkog u gubitku Ja (ega) — u gubitku
bezlicnog Ja... Ne samo da nemaag patoloSkog u gubitku horizonta konvencionalnog,
poznatog i niijjeg, ve& takav gubitak, prema Laingu, moZzZe imati potencgal
iscjeljiteljski winak» (Kecmanowi 1978, 264).

U Politici dozivljaja dogata se pomak, smatra Kecmangwk izrazitoj apologiji
iracionalnog, «psihoza nije vrijedna samo po tomeepdniStava iskustvo 'Ja’, &€ po
tome Sto je uvjet duSevnog zdravlja. Nema, naiméednog zdravlja tamo gdje se zna i
vjeruje jedino u onaj svijet u kojem je ego instemh zivljenja'» (Kecmano¥i 1978,
266). Tako uPolitici dozivljaja shizofrenija postaje povlasteno stanje, stanje ne
izdvojenosti od druStva i izolacije preko patolo§kee: stanje inicijacije u procese koji
se otvaraju tek rijetkima, a ljaik treba postati zastitnik ludila. Najblize je bagi
idejamanew ageau tvrdnjama da nema naprost@ey patoloSkog u gubitku, to jest
uruSavanju samog ega, da je to nuzadefak unutarnjeg putovanja na koje samo
izabrani kréu, s neizvjesnim ishodom i joS neizvjesnijom nadonpovratak. Tajce
preobrazaj i povratak, odnosno ponovndeme ili duhovnu transformaciju, Laing
nazvatimetanoia— «povratak shizofrenika iz predjela u kojima sibigazlika izmeéu
covjeka i prirode, individualnog i kozekog» (Kecmanowi 1978, 265)

Freud, koji bi na pitanje «sebstvo i/ili ego (Jayasigurno odgovorio: «Svakako
ego (Ja)» spomenuti je shizofreni rascjep o¢mn&ao konstituiranje zbilje prema
zahtjevima idacime id u potpunosti preplavljuje ego koji nestagoljamac duSevnog
zdravlja, kao tester zbilje, kao oportunist koggovara izméu zahtjeva ida, super-ega i
vanjske zbilje. Kako je Freud & svojoj definiciji ega u djelu «Ego i id» izjavia je
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sudbina ega, ponajprije, jadna jer je fragilarr isj¢olikima mora pregovarati, time je ego
dalje, u mislima mnogih, bio asociran s oportuniemopregovarékim, diplomatskim
umijecem. Takva se predodzba dodatno paya Freudovim uspoderanjem ega s
politicarem, to jest lazovom, koji pokuSava sa svima ogtdbbrim odnosima, to jest sa
idom, super-egom i vanjskom zbiljom. Otuda je idejortunizma, a i prilagodbe,
konformizma i ponajviSe laznosti i falsificiranostgraiena u status samog ega i upravo
je taj status laznosti ono zbdgga su protiv ega naposljetku ustali poklomew agea
Ego je licemjer po definiciji, a oni zatijevaju nekovu istinu, istinu dubine duSe koju
zao i licemjeran ego uporno zakriva i iznevjerava.

Poklonici new ageatakvu laz smatraju patoloSkim stanjem te se ojugpeema
nepoznatim podiijima istine koja prebiva i onkraj i u dubini sambiga. No, postavlja
se pitanje kako otkriti istinu samogéhi a ne urusiti cijelo zdanje ega unutar koje@je t
istina sadrzana, pé&ak i ako takav ruSitki pothvat na kraju proizvede toliko Zeljeno
sebstvo. lli da se posluzimo dobro poznatom metafioovojnice luka, 5to ako skidanjem
jedne po jedne ovojnice dospijemo do niStavila,jest ludila i shvatimo da je sloj
natalozenih lazi/obrana ono Sto je u kémiai tvorilo naSu supstanciju.

Lacroix up«éuje kako «novo doba Siri apologetsku literaturu odificiranim
stanjima svijesti... Novo doba ne dijeli Freudovediste prema kojemu je oceanski
osjetaj regresivan. Daleko od toga da vode u regresebnike mijenjanja svijeti
povezuju nas s dubokom prirodom stvari. (LacroiX02042). No,new ageima
pretjerano i beskrajno povjerenj&injenicu da poticanje tih procesa ne moze dovesti d
onoga Sto psihijatrija dijagnosticira ludilom, odgmo dusevnom bolés, iz jednostavnog
razloga Sto baS poput gnostika time napusStamo i@dhter podrigje vladavine zlog
stvoritelja i hrlimo u kozmiki zagrljaj dobrog Boga, odnosno, new ageverziji, u
narije Geje kao majke zemlje koja ima i duSu i globahmzakciji smo mi neuroni ili
stavljamo glavu u krilo univerzumu, tom «koz#mwm jastuku svih naSih tegoba», kako
kazuje Cioran. Sigurni smo u dobar ishod jer n&gdatvaranje samo vodi u sigurnije
narwje, a to je otvorenost k univerzumu i njegovim koskim energijama, radi se
jednostavno o pravom prikijivanju i pronalazenju prave ttiice ¢ime ¢emo energetski
transformirati nase navodno patoloSko stanje.

New agetako nudi upotrebljive i jednostavne odgovore ma 8to se modernom
covjeku ¢ini nejasnim, a to je podrijetlo samih nasSih strahoOndje gdje racionalist
osjeta nema@ uslijed nedostatka kontrole nad, ipak, posljedrgivarima,new agenudi
jednu osobitu psiho-eshatologiju. Tako, postojenileh koje nas vode u proSle Zivote
poput sofrologije, tehnike koje n&sme otpornima na tjelesne bolesti, tehnike koje nas
¢ine otpornima na psitke bolesti, jer njih u kortici i nema, a postoje i tehnike koje
nascine otpornima i na posljednje pitanje, pitanje $mer zasto se u koimici bojati
smrti kada nam lako dostupna tehnika «chanellingawremene inace spiritizma,
omogu«uje lak doticaj s duSama umrlih. | onda su sve lemohtcne take ljudskog
postojanja pokrivene, a na mjesto németupa svem@ na mjesto manjkavosti i
upitnosti stupa narcisina potpunost i apsolutna pouzdanost i sigurnost.

Naposlijetku, jasno je da se ir@w agesvjetonazora krije poSast danasnjice —
narcizam, odnosno narci&tio osjéanje svem@, manipulacija, volja za nio i
psiholoSka kontrolaNew agge u tum&enju Lacroixa, kon@a pobjeda nad vremenom
i smréu, «sjetite se da ste vi Bog, jedna je od onikeme&a koje seiesto cuju na
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predavanjima novog doba. Osobna preobrazba zavrSawwpoteozi divinizacijom
covjeka» (Lacroix 2002, 35).
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Psychoanalysis andew Age

Abstract: The article analyzes the relationship betweeriqdar psychoanalytic theories and
contemporary new age theories and practices, aneriphasis is placed on the new age conception of
psychoanalysis as pertaining to the annoying ratisihparadigm. The new age is brought into retetiop
with the distortions of Jung’s heritage, in thedads the destruction of the ego, in order to geteettze self,
the idea which is related to the new age demangédosonal transformation through modified states of
consciousness. Within new age, Freud is genenatgrpreted as the apogee of Western rationalitghvhi
in its Enlightenment vein rationalizes the lashthii.e., the unconscious. Freud, in differencenftbe new
age, puts his trust in the reign of consciousnew$ the preservation of the conscious part of the
personality, or the stability of the ego as thenfdation or guarantee of mental health, as wellmas i
maintaining a strict barrier which separates thescmus and the unconscious.
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Estetski dozivljaj pod lupom psihoanalize

Da bi se sudilo o kakvoj knjizi, potrebni su
pamet i obrazovanje. Da bi se sudilo o
slici i muzici, potrebni su — sem pameti i
muztkog obrazovanja — posebni @afi u
prirodi; treba biti, jednom &, rodeni
umetnik, a malo ih je odabranih due
pozvanima.

Paul Gauguf
Govoriti, pisati o umjetnosti ambicija je u klicgsuiena na nepotpunost kada
subjektu koji govori, ili onom s olovkom u ruci, j@i podaren osobit dar. SaZzeti

simbolicko u prostor-vremenu iz kojeg u svijet pojavnog eira estetski objekat
doticu¢i bi¢ce na razinama drug@m od tek svjesnog... Budii da nisam pisac ve
zaljubljenik u psihoanalizu pitam se kako estetkkiivljaj okovati u rij&, a sg&uvati mu
bit? U psihoanalizi interpretacijom, r§iena adekvatno ugenim analizandu, da@&mo
konflikt u stratumima nesvjesnog. U ka@ngi to ga oslobda njegovih simptoma. No, je
li u pitanju tek adekvatno fokusirana tifePostoji li i u psihoanalizi tajnoviti agens, onaj
neverbalni ili, da kazemo, i transverbalni koji pethako zn&ajno dotée istinu koja
ceka da bude razotrkivena i koja svojim razokrivamslobda od viska patnje?

Kako pokusSati pti dovoljno blizu estetskom dozivljaju pod lupom lpsanalize?
| zaSto uopste to pokusati?

Umjetnost, a sem nje usudila bih sé es i religijski zanos, duboko dég tu ne-
i transverbalnu stranuda. Neki put pret&e sebi inherentan estetski dozivljaj u manje ili
viSe jasnu mentalnu formu zadobijéjkonatan oblik u misaonom. Ali, ne tako rijetko
estetski dozivljaj zrcali se bas s onim u namai&tice jeziku. Mozda je uzivanje u
sluSanju muzike najpodesniji primjer. Heinz Koheittyrdio da je ne mozemo prevesti u
rijeci i da stimulusi kojima ne mozemo ovladati prevadé u verbalno mobiliziraju
mnogo vée snageCini se nemogée oteti se dojmu da se ba$ tu, u tom p&dru
transverbalnog krije bit umjetnosti, sama susStstetskog dozivljaja.

Psihoanaliza je preSla dugk pod od patografije prvi put sistendaitd iskazane u
Freudovoj studiji o Leonardu Da Vinciju. Psihoatigki pristup umjetnosti utemeljen na
analizi iskaza nagonskog ustrojstva autora djelupis je mjesto ego psihologiji.

! Uz dozvolu autorice preneseno iz: ODJEK, piajeljeto 2013. Godina LXVI, dvobroj 1-2, Sarajed
-47.

2Gogen P (1885) Sintetie beleske (izvodi), u knjizi Zapisi civilizovanaiivljaka. Beograd:
Mono&Manana.
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Sredinom XX stoljéa psihoanalitika misao evoluira u pravcu teorije objektnih odnosa
psihologije selfacime metapsiholoska prizma u pristupu umjetnostiabobogéena
novim spoznajama. Nezgrapni patografski pokuSajiudgetnost definiraju éno&u
njenog tvorca u to doba liSili su je njene sustidejetnicko djelo, barem u zZ&cima
patografskog pristupa, iskazuje tek autorov nesvjéenflikt, kauzalno povezan sa
lichom istorijom. Primat dualnog nagonskog ustrojstaz kontinuuma principa
zadovoljstva — principa realiteta bio je okosnical ipsihoanalitikoj epistemologiji
umjetnosti. ,Umjetnost*, pisao je Freligdovodi do pomirenja izmii dva principa
[zadovoljstva i realiteta]. Umjetnik je izvornmvjek koji se okrée od realiteta jer se ne
moze uskladiti sa uslovima odricanja instinktivrsgisfakcije koju [realitet] zahtijeva, i
koji dozvoljava svojim erothnim i ambicioznim teznjama potpunu igru u Zivotat&zije.
On iznalazi put natrag u realitet. Beim, iz ovog svijeta fantazije koristese posebnim
darom on oblikuje svoje fantazije u istine noveteisoje su vrednovane kao dragocjene
refleksije realiteta”. Freudov genij &@avao je i komunikacijski zaj umjetnékog djela

u momentu identifikacije auditorija u susretu sestim objektom. Tako je i psihoanaliza
od samog peetka zaintrigirana da pronikne u tajnu estetskesttapcije.

Jasno je da se ne mozemo sloziti s prostom pdstgra jednadzbom koja
umjetnickom djelu pripisuje jedan tako netranscendentankaz@mcdak i svakodnevan
atribut. Ono Sto umjetdko djelo razlikuje od neumjettkog svakako je jedna posebna
vrijednost, njemu inherentna estetska dimenzijahkofpas daruje u susretu — ,u tome ima
nesto ljudske duse, zato je to veliko, neizmjerbeskrajno®. lli, da citiram Ivana
Fochta&: ,Zahvaljujui tome to je umjetiikom djelu duh dat preko materije, jedino se u
njemu i moze neposredno asd. Jer, nigdje drugdje ne nailazimo na ovu pojdawduh
i istina neposredno i kda¢e egzistiraju u materiji.”

Razvojem psihoanalitke misli dolazimo do podtija ego psihologije gdje se u
domenu estetike izdvaja senzibilitet Ernsta Kridgega okupiraju pitanja odnosa
kreativnosti i estetskog odgovora auditorija. Ofepd potencijalu simbola koji, da bi bio
estetske naravi, u auditoriju mora énetimulirati primarni proces. Kao jezik nesvjesnog
primarni proces nepristugan je svjesnoj, i vrlo zajno naglasiti, razumskoj opservaciji
na direktan né&n. Ukazuje nam se putem derivata, preruSen radomddnzacije,
simbolizacije, premijeStanja prét&i se iz atemporalnog u temporalno i &g
sekundarnog procesa kojim dominira logos. Estetskibol Ernsta Krisa sustinski
prozetog potencijalom da djeluje na razinama nesgg teza je vrlo slha Freudovoj.
Krisov originalni koncept o regresiji u sluzbi edago je dominirao psihoanatikim
pogledom na umjetnost. Ova parcijalna regresijarkoge omogéava pristup primarnom
procesu u estetskoj kreaciji, za razliku od fangaizéna, svrsishodna je i kontrolirana.

Psihoanalittka promiSljanja o umjetnosti u drugoj polovini XXtoke¢a
zadobijaju unekoliko drugge dimenzije u teoriji objektnih odnosa. Umjetnose
razmatra kroz prizmu primarne objektne relacijetetski dozivljaj nastoji se locirati u
simbiotski svijet majke i djeteta, te docniju segmdju i individuaciju, odnosno
depresivnu poziciju kao reparaciju adrah shizo-paranoidnih modusa bivstvovanja. U
okviru ovog psihoanalitkog pravca iznimno je zanimljiv senzibilitet kojija estetskom

% Freud S (1911) Formulations on the Two Principiesental Functioning. The Standard Edition of the
Complete Psychological Works of Sigmund Freud, WioduXIl.

* Van Gogh V (1880) Pisma. Zagreb: Moderna vremg88y7.

® Focht | (1972) Uvod u estetiku. Sarajevo: Zavodzdavanje udzbenika.
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dozivljaju i kreaciji ogenito priSao pedijatar i psihoanaldar Donald Winnicott. On je
okupiran igrom, intermedijernim podfjem iskustva, prelaznim objektima i fenomenima
u ¢ijem ozr&ju locira kreativnost, estetski objekat i sam edtietdozivljaj. Prelazni
objekat u Winnicottovoj terminologiji supstitut jga izgubljenu svento Utjeha je i
ohrabrenje u razarenju koje dijete mora dozivjeti u ontogeneziikoin izlaska iz
simbiotskog odnosa s majkom. To je prvo ne-ja msjanje, negdje u podiu izmeaiu
realiteta i fantazije. Igru, kreativnost, tranziterfenomene i kulturno iskustvo on iznalazi
u potencijalnom prostortije znaajno obiljezje je paradoks, i prihvatanje istog.

Heinz Kohut uvodé& psihologiju selfa u v& bogat psihoanalitki diskurs 70ih
godina proteklog stolf@ otvara nove perspektive u psihoan&dj epistemologiji
umjetnosti. On govori 0 njenoj anticipatornoj funkcStava je da su veliki umjetnici
datog kulturno-istorijskog razdoblja u doticaju aktualno najvaznijim psiholoskim
zadacima kulture, te da ,umetnik, pre negodméy moze dati odgovore n&vekove
potrebe®. Kao jednu od bitnih obiljeZja umjetnosti u psibwiji selfa svakako je njena
selfobjekt atribucija koja se ¢iuje u empatijskoj i zrcalanoj funkciji. Selfobjak
covjekova je nuznost u procesu formiranja i osnazeéng obuhvatnog osjeja sebstva
od samog peetka njegovog boravka na zemiliji.

Danas s peetka XXI vijeka sasvim je jasno da kada promisljamamjetnosti
bilo iz psihoanalitikog, filozofskog, socioloskog ili nekog sasvim dadigeg ugla njenu
bit ne mozemo dokiiti a da u misao ne inkorporiramo i promisljanjasneverbalnom:
podruije senzacija, raspoloZenja, emocitav jedan svijet koji izmie simboltkom
poretku, kako ga je vjeSto definirao Lacan, digvi u susretu s umjetékim djelom.
Svijet s onu stranu lingviskog. Neki put doima se kao da je uspavan, ali spreda se
u susretu razbudi iGestvuje u toj nevjerovatnoj razmjeni za koju Rifakocesto ostaje
gruba i nedovoljno rafinirana. Lacan je bio stawajel prelingvisitko razdoblje za nas
sasvim izgubljeno. Ukoliko se u potpunosti prikimm njegovom promisljanju onda je
misaoni pokusaj doticanja estetskog dozivljajaltetba s vjetrenggama.

Jedan vrlo zanimljiv um @eo je dejstvovati u oblasti psihoanalize u drugo;j
polovioni proteklog stoljga. Zena koja objedinjuje Freudovu metapsiholodi@griju
objektnih odnosa ,zenskog genija“ (kako je nazvajanog tvorca Melanie Klein) i
Lacanove psihoanaliko-filozofske formulacije dajti psihoanalizi jedan sasvim nov i
osobit peat. Duh naklonjen sintezi psihoanalize, filozofil@jizevnosti i umjetnosti u
licnosti Julie Kristeve rasvjetljava vrlo bitan momen@na diferencira dva podija
iskustva. Semiotka chorau kojoj boravimo po dolasku na svijet ne poznajguisticki
iskaz. Obilata je senzacijama koje imaju vlastittenje, a signifikacija se odvija
prevashodno medijacijom afekta. Sendkiti partikul u susretu date ono ,s druge
strane” béa koje govori. Njegov klj&i je Freudova teorija 0 nagonima. Kristeva piSe:
,Diskretne Kkoltine energije kréu se tijelom subjekta koji jos uvijek nije konstran kao
takav i, tokom njegovog razvoja, aranzirane suladiksa razéiitim ograntenjima koje
postavlja njegovo tijelo — uvijek ¢envolvirane u semiotki proces (...) Na ovaj g
nagoni, koji su 'energetski' naboji kao i 'p&kili markeri, artikuliraju Sto mi zovemo
chora: neekspresivni totalitet &mjen iz nagona i njihovih zastoja u motilitetu kg pun
pokreta kao 3to je i regulirah“ Docnije na scenu stupa simhli determinirana

®Kohut H (1978) Psihologija selfa i nauké&aveku, u knjizi Budanost psihoanalize. Beograd: Zavod za
udZbenike i nastavna sredstva, 2001.
" Kristeva J (1984) Revolution in Poetic LanguagewNork: Columbia University Press.
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komunikacija. Iskustvo podlijeze medijaciji Rije&koja uvijek sadrzava i tu nepremostivu
pukotinu izméu Sosirovog i Lakanovog oz&igelja i ozn&enog. Ali, Kristeva lucidno
zapaza da semidka i simboltka medijacija koegzistiraju upravo wbikoje govori. Za
nju preverbalno i njegov fantazam nisu izgubljeni potpunosti. Pitanje je tek
individualnog ustrojstva, stila Zivota, dakako itedakulture u kojoj mijerice se
prepoznavati jedan ili drugi aspekt komunikacijeazRjena u sebi uvijek sadrzi i
semiotéku i simbolitku transkripciju.

Kako je psihoanaliza nauka za koju se joS od hjgotetaka tvrdi da ima velike
poteSkée sa dokazivanjem svojih postulata (s obzirom ndaqge predmet iziavanja
uistinu fizicki nevidljiv, istovremeno emocionalno, a neki puna tjelesnom planu,
nepobitno evidentan) posudidu se nekim znmjnijim publikacijama iz oblasti
neuronauka kako bih potkrijepila iskaze o racionasth emocionalnog. Antonio
Damassio sugerirao je da su ésjei emocije centralni aspekti bioloSke reguladigi
obezbj@uju sponu izméu racionalnih i neracionalnih procesa (tj. kortikal i
subkortikalnih struktura centralnog nervnog sisten@vu tezu dokazao je 1999. u
Descartesovoj gre$ciEmociju definira kao kombinaciju mentalnih evaiuaih procesa,
jednostavnih i kompleksnih, sa dispozicionim odgava u odnosu na taj proces koji je
uglavnom okrenut prema tijelu. Sam proces rezuttdeeienim emocionalnim stanjem u
somi i u mozdanom tkivu. Ovo rezultira dodatnim maémm promjenama. Njegova
studija s aspekta neuroznanosti utvrdila je da sozdani sistemi asocirani uz
emocionalni dozivljaj i procese npr. donoSenja kdlpovezani u neraskidivu sponu u
procesima socijalne kognicije i ponaSanjacapto. Vrlo brzo nakon publikacije
Descartesove greske Joseph Le Doux, potom i Jaagk&ap objavljuju neuronaoe
studije u kojima se nanovo nepobitno pdtye uloga emocionalnog u svijetu, na prvi
pogled nekima sigurno sasvim racionalnog uma. Kantaitika nakon gotovo dva i po
vijeka kon&no dokazana i u pod¢ju fizickih manifestacija pukog organskog.

Vrlo je zanimljivo kontemplativno tlo kada se dskm dozivljaju iz
psihoanalittkog ugla pristupa iz uloge umjetnika i psihoan&dita. Anna Aragno vrlo je
neobtan spoj u psihoanalizi jer je svoju angktu karijeru zapdela kao renomirana
prima balerina. Zaokupljena jezikom, simbolizacijam vrlo sléan n&in na koji tocini
i Kristeva (mada se ne koristi njenimdqgkom i ne spominje je u listi referenci) iznalazi
da su emocije neizostavan repertoar domena znalp@mske komunikacije aenito.
Podsjéajuci nas da um zagmje upravo u tjelesnom iskustvu i da se u gustiohoko
isprepletenim sferama prétaracionalno i iracionalno tvoéesmisao i podr&ja ljudskog
znanja, Aragndpide: ,Nase semariko polje je tako penetriraje da nas stavlja u dodir
sa direktnim interaktivnim frekvencijama koje emap iz organskih i pre -
lingvistickih elemenata koji se prétau verbalno u gustim, multiplim slojevima visoko
kondenzovanih poruka.” Izrazomorficka osjetljivostAragno upduje na taj primarni
arhatni, neverbalni, mogte i neizrecivi n&in spoznaje. Sugeriranjem termina
morfoloSka spoznajai aktualni teoretski korpus psihoanalize ona uj@aznia njegov
dediferencirani ndn emocionalnog razumijevanja. Maffia osjetljivost i njoj inherenta
morfoloSka spoznaja u najranijim danima naseg pag# osnov su za ljudski dozivljaj
duSe koji Aragno naziva transcendentnim selfom.d<j@ksasvim izvjesno da i kognicija
i kreacija potéu iz ovih senzornih oblika znanja koji egzistirajunesvjesnom, i u

8 Damassio A (1994) Descarte's Error. New York: Rém@ooks.
°Aragno A (2008) Forms of Knowledge. Baltimore: RsibAmerica.
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domenu predsvjesnog prije no Sto postanu manifastavijetu pojavnog nanie se
logican zakljitak. Estetski dozivljaj, njegova tako spedifa vibratorna mé u susretu s
auditorijem upravaie na jednoj razini druggoj od tek svjesnog dota bi¢e stupivsi u
interferenciju i na nivou barem predsvjesnog. Budla ukupnost dozivljaja obuhvata i
semiotéko i simboliko ukazuje se da je speciiiost estetskog dozivljaja njegova
duboka prozetost motkom osjetljivogu, pre- i transverbalnim znanjem rafiniranim u
semiottkoj chori. U bicu umjetnika zadobija i simbaki iskaz, te putem rezonance
auditorija i estetskog objekta zahvata péguranzitornih fenomena. Estetski dozivljaj
kao da povezuje ja i ne-ja, auditorij, umjetnikeam estetski objekat u jednu delikatnu,
gotovo neuhvatljivu cjelinu u kojoj & i znanje egzistiraju s onu stranu Rije

Okeansko osfanje. Punéa bivstvovanja u kojoj je moja infantilna
omnipotencija realitet mog postojanja. U kojem sgmjoS uvijek nerden u Ja u
simbolickom smislu  verbalnog. Poetika arhajskog, primohdga sj€anja u
kondenziranim slojevima nesvjesnog koji tek u figdigpm zanosu i susretu s estetskim
ozivljavaju kre&uc¢i se putevima morfoloSke spoznaje, da bi se pongatila u stanje
potencijalnog, u latentno. U dubinamacdi komeSanja nesvjesnog. Sazimanja,
simetrizacija u vremenu bezvremenog. dletprekid i susret s realnim. Estetski objekat
kao spona tri svijeta od kojih jedan (svjesno) gotmiti ne zna za onog drugog
(nesvjesno). Drugi uistinu niti ne mari. Tek daleeskog podsja ih da su Jedno i da
jedino skupa tvore be.

O raienju estetskog Peter Bra8ipige kao o ,dubokoj, bezobhioj slutnji koja je
poput mirisa, boje, sjene“. Prije vie od vijekPaul Gauguih' promisljao je gdje
pacinje a gdje se zavrSava kreacija: “Onog trenutkdakaajsnaznije osanje bukne u
dubinama néjeg bica, kada provali napolje. A kad#ava zamisao istekne, kao lava iz
vulkana, zar se tada ne zavrSava?(...) Hladan pBhaminije prethodio njegovom
nastanku, ali ko moze diekada je t&no, u dnu né&jeg bica, umetniko delo z&eto —
mozda nesvesno?“ Bezabila slutnja boja, mirisa, sjena, u dubinam&abiSvijet
senzacija, postojanja kao takvog bez pitanja i wdgb kartezijanskog uma. Znanje
neiskazano rijgu, zivot u svoj njegovoj obilatosti preten u manifestirani oblik
Krisovog simbola. Igra, radost, bol, smrt. Postgan vremenu atemporalnog, e
trenutak stopljenosti, disolucija granica tog rigsd Ja s kojim koksam kroz Zzivot.
Paradoks i prihvatanje paradoksa.

Privode&i kraju promisljanje o estetskom dozivljaju iz pad@ psihoanalittke
epistemologije odiujem se jo$ posuditi fragment iz sinopsisa o Stolfe ,Strast
stoljeta je realno, no realno je antagonizam. Zato jesststolj€a, bilo da se radi o
imperijama, revolucijama, umjetnostima, znanostifh@rivathom Zzivotu, upravo nista
drugo nego rat.”

Da li je ta strast za realnim toliko slasnadgai XXI vijekom dominirati béem?
Da li smo uistinu toliko besponioi pred postmodernom, globaliziranom stvaruokoja
svoj iskaz u hiu iznalazi njegovim fragmentiranjem? Jedtitqvoj dimenziji postojanja
kao da sve viSe prijeti svijet tehnoloSkinda i Sarenih laza arteficijelne produkcije
virtualne realnosti. Pretjerana stimulacija guSmedicku choru okivajui je u san.
Robotizacija u Sarenom svijetu simuliranog i blipkéh hajperlinkova kao da pred

19 Brook P (1987) The Shifting Point. London: Harpaed Row.
™ Gogen P (1891) Zapisi civilizovanog divljaka. Bead; Mono&Manana, 2005.
12 Badiou A (2005) Stoljge. Zagreb: Biblioteka Antibarbarus, 2008.

109



umjetnost postavlja tezak i odgovoran zadatak -estane svjesna same sebe i svoje
neizrecive biti. Neki put plasi me pomisao da oita me znajiéi zaboravlja na svoju
cudesnu funkciju — darivanje estetskog objektalsuéem svijetu simbotikog poretka
realnog.
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KRITIKE, OSVRTI, PRIKAZI
Q

()

Mr Danko Stojé
Beograd

Boje: bela

Apstrakt: Autor polazi od antologijskog filma Alfreda &ioga ,Zaaran” koji je sdinjen prema
psihoanalittkoj doktrini, a na osnovu holivudskog kliSea. &d&m, simbolika bele boje nije jednoobrazna,
pa je tako mogte da belo kao bojéednosti bude upotrebljena u delu hedodksty karaktera.

Kljuénereti: boje, belo, simbolika, Alfred Kkok, psihoanaliza.

Govor boje je raznolik i varira od
kulture do kulture. Najjednostavnije je setiti
se da naSe Zene u zalosti @blacrninu a
muskarci stavljaju crni flor, dok se na
Dalekom istoku u takvim prilikama koristi
bela boja. Personifikovana Smrt u filmu
Ingmara Bergmana SEDMI PRT sva je u
crnom, dok je u filmu Boba Fosija SAV
TAJ DZEZ Smrt ovapléena kao lepa Zena
odevena u belo.

Film Alfreda Hickoka ZACARAN
doktrinarno je rden po psihoanalitkom
ucenju, sedam godina nakon Frojdove smrti,
zna&i u vreme velike popularnosti
psihoanalize. Glavni junak (Gregori Pek)
. Uzasava se bele boje, a bela je lekarska
uniforma, beo je stolnjak, belo je mleko koje
on pije, skija se s glavhom junakinjom
(Ingrid Bergman), svojom ljubavlju, po
sneznim prostranstvima i tada secase
mratnog potisnutog dogkmja iz njegovog
detinjstva, dogdaja koji je toliko
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upropastio njegov zivot i "Zarao" ga ali, po holivudskom mehanizmu hepiendzgoya
ljubav, psihoanalitiarka, spasava ga i uvodi u normalan zivot, dok gaapobduje i
ubica iz ovog vrlo sloZenog trilera biva kaznjesin®analiza je bila veoma uticajna i
podsticajna po umetnost Sirom sveta. Frojd je ddb&eovu nagradu za knjizevnost,
iako bi sigurno viSe voleo da je stekao Nobelovgradu za medicinu.

Engleski knjizevnik D. M. Tomas na simbolizmu bdleje gradi kompletan
smisao svog romana BELI HOTEL, riaw i umetntki zasnovanog na psihoanalizi.

U SLATKOM FILMU DuSana Makavejeva dvoje junaka eoseksualnu ljubav u
Seteru, dok je film Ksistofa KjeSlovskog TRI BOJE: BBL kompletno zasnovan na
dramaturskom i rediteljskom pristupu dominanti bélge, radilo se o veanici ili
klizanju po snegu.

Da. Verganice u nasoj kulturi tradicionalno su bele. U poatem romanu BELI
HOTEL postoji spektakularno i stilizovano poglavije kome junakinja ne moze da
obuzda mleko njenih dojki, iz kojih mnogi pozudnéus Radi se o simbolici izobilja,
koja pred kraj romana doZzivljava surovi i svirepinkrast u nacistkom koncentracionom
logoru.

Prema tome, bela boja u nasoj kulturi moze da alimige plodnost, izobilje,
seksualnost, materijalno i duhovno bogatstvo, i&kaocu treba skrenuti paznju da to
zavisi od konteksta.

U filmu Sergeja AjzenStajna ALEKSANDAR NEVSKI bedel uniforme i oklopi
morbidnih tevtonskih vitezova koji n&sr na srednjevekovnu Rusiju, dok su ruski borci
koji brane svoju zemlju odeveni u crno.

SloZena je i visoko kodifikovana i kanonizovananlsolika boje u religioznoj
ikonografiji i hijerarhiji raznih Crkvi. Katotiki papa je odeven u belo, dok su pravoslavni
svestenici i kalderi obino odeveni u crno.

Neki teoretéari smatraju da gotovo kod svih kultura belo asooi pozitivhu silu
a crno na negativnu, Sto je za diskusiju.

Belo se izjednauje s jednostavnod, duhovnim autoritetom dednogu duse; u
BELOM HOTELU nema govora ni o kakvogédnosti". Hotel je kéa, prema tome
vaginalni simbol u Frojdovom tunianju snova (a 5to je on preuzeo od drevnih kultura)
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u ovom romanu sve prsti od hedonizma, plodnoshbujsde seksualnosti, bar u tom delu
romana.

Trebalo bi pozabaviti se i ostalim bojama spekiako se mi u ovom eseju
bavimo pretezno belom.

Studije o likovhom dejstvu boja, kao Sto je ongawlena u zn&ajnoj knjizi
UMETNOST | VIZUELNO OPAZANJE Rudolfa Arnhajmaiine to vrlo znalaki i
podrobno, ali kao da ne odgovaraju na naSa pitapgihoanalittkoj simbolici bele.

U filmu AMARKORD Federika Felinija jedan staracdsase okruZzen gustom maglom u
blizini svoje kite i pita se nije li to smirt.

Smatra se da se onima koji su oboleli od delirijtemensa pridaju beli miSevi i
pacovi koji sk&u po njima i bolesnici ih fiziki oseaju na sebi.

Kaze se "u po bela dana". Dan je svetaogiznaze biti beo. Ali, u nekim
delovima Skandinavije i Rusije postoje bel€inerlo Skodljive po psihu, Sto vazi i za
prerani sumrak. | jedno i drugo izaziva depresiju.

Prema tome, simbolika bele boje u psihoanalizivims oblastima kulture i
svakodnevnog Zivota krajnje je slozena, ponekadoteghvatljiva, ¢esto izmée
racionalnom i nathom tumgéenju, h@de da bude kontrastna i opire se svakom
uprogavanju.

Slikal. Dzesika Lang u ulozi smr8av taj dzez (1977).
Slika 2. Ingrid Bergman i Gregori Pekacaran (1945).

Danko Stoj¢
Beograd

Colors: white
Abstract: The author begins with an anthological film " $ipeund " by Alfred Hitchcock, which
was made according to psychoanalytic doctrine, baded on a Hollywood cliché. However, the
symbolism of white color is not uniform, so thaistpossible to use white as the color of innocanca
work of art that is essentialy hedonistic in itaiccter.

Key words: Colors, white, symbolism, Alfred Hitchcock, psyemalysis

Prev. Nikola Kajtez
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Aleksandar Krsti

O knjizi Milanka Govedaric€&ilozofija psihoanalizeSFD, Beograd 2013.

Frojd izmetu hermeneutike i scijentizma

Knjiga Milanka Govedaric&ilozofija psihoanalizgoredstavlja novo i zanimljivo
delo o kreativnoj simbiozi jedne od najuticajnipkihologijskih teorija dvadesetog veka i
savremene filozofije. Psihoanaliza nije samo jedmh psihologijskih teorija, nego
predstavlja zn&jan kulturoloSki fenomen koji je oblikovao hermatigku situaciju
dvadesetog veka. Uticaj psihoanalize na sve aspjekiskog stvaralastva od filozofije,
preko nauke do umetnosti zadvge da se o njoj govori iz vise perspektiva.

Speciftnost psihoanalize je u tome Sto ona nije bila s@doa od teorija u
psihologiji, nego zn&jan kulturoloski fenomen u dvadesetom veku. Onaggarila
uticaj i na filozofiju sa kojom je ostvarila vrlmaiajnu interakciju. Skoro da i ne postoji
zn&ajniji savremeni filozof koji nije ostvario komurakiju sa psihoanalizom. Ovo je
bilo mogue i zbog toga Sto psihoanaliza nadilazi psihologijpojavljuje se u vidu
metapsiholoSke teorije i time se otvara za filokofanisljenje. Sam interpretativni
diskurs koji ona neguje dao joj je m@gwst da utie na filozofske koncepcija, kao i da
se sama nametne kao jedna varijanta pseudofilcz édskcepcije.

Autor pokuSava da rasvetli neke zame probleme psihoanlize na jedan dtijga
nain nego Sto je to uob@jeno za naSu filozofsku tradiciju. Perspektiva akge
karakteristtna za kontekst filozofije nauke, predstavlja pojmowkvir dela. Milanko
Govedarica ovom knjigom pokuSava da odgonetne dikki kontekst psihoanalize
dovodei je u vezu kako on slobodno kaze sa dve najutijeajoncepcije dvadesetog
veka, hermeneutkom i scijentisttkom (nawno-filozofskom). Namée se pitanje zasto
bas ove dve koncepcije i zaSto basS ova dva odabmat@a. Da li su Habermas i
Grinbaum dva najtignija predstavnika ovih pravaca?

Govedarica postavlja stvari na ovaj¢ima tvrdei da ih je i sam Frojd tako
postavio, odnosno da se u njegovim shvatanjimazagieanapetost iznde scijentizma i
hermeneutike. Antitetika psihoanalize vodi nas &marefleksiji koja se ispoljava kroz
odreienje psihoanalize kao objasnjavda ili razumevajde nauke. Méutim, polazéi
od nedoumice Karla Popera, postavlja se pitanji jedgosihoanaliza uopSte nauka? Ovo
pitanje nije karakteristno za hermenutku poziciju, ono je pre izvedeno iz konteksta
ortodoksne (scijentistke) paradigme, kojoj Poper svakako ne pripada. pia je
Grinbaum interesantan kao interpretator psihoa@ajer je i on sam blizak ortodoksnoj
paradigmi. Zanimljivo bi bilo steliti ove dve pozicije. Grinbaum, ma koliko bio zdk
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ortodoksnoj koncepciji konfirmacije, prihvata psimalizu kao nauku, pre nego Sto to
¢ini Poper sa mnogo ,meksSim“ konceptom falsifikag&rinbaum je in& poznat kao
kriticar Dijemovog, Kvajnovog i AjnStajnovog konvencitinema).

Medutim, za Govedaricu nije interesantan ovaj momenago krittka analiza
psihoanalittkog samorazumevanja u kontekstu scijerdstiparadigme. On tematizuje
raspravu ove dvojice autora u kontekstu Frojdovéazme téke da je psihoanaliza
prirodna nauka koja ostvaruje svoje uvide drzse empirisitke metododologije.
Grinbaum zamera Habermasu da njegovo pogresno astiwatFrojdovog navodnog
pogreSnog scijentistkog samorazumevanja dolazi iz njegovog (Habermagovo
,mitskog* odiuma prema ,namom objektivizmu*. StaviSe, on smatra, da je Fraga i
previSe zn&ja hermeneutici.

Prema Grinbaumu, psihoanaliza je ¢rau zasnovana samo u kontekstu @kri
ali ne i u kontekstu opravdanja. Ovo je kha ta&ka na kojoj Govedarica zauzima svoju
poziciju smatrajéi da je Frojdovo stanoviSte produktivna sintezgestistickog modela
opravdanja i heuristke inventivnosti hermeneutike.

Govedarica u zakljtnim razmatranjima polazi od teze o kompatibilnosti
analitckog i ,kontinentalnog“ pristupa psihoanalizi. Pagic koju zastupa naziva
Jleksibilnim scijentizmom®. Pod konceptom ,scijentna“ uzima se shvatanje koje svim
drugim oblicima duhovnih delatnosti pretpostavijauwmo znanje. Scijentistka
paradigma smatra da posebno prirodne nauke pruaapovne epistemoloske i
metodoloSke kriterijume po kojima treba da se ajadsvi oblici znanja. Prema ovom
modelu, koji se u tradiciji filozofije nauke naziegeduktivno-nomoloSkim, svaka vrsta
znanja treba da bude formulisana premackayi strukturi argumenta modus ponendo
ponens (Ako P onda Q, P dakle Q»q, p|—q) , odnosno da se svaka pojava objasSnjava
podvaienjem pod neku univerzalnu pravilnost. Ovakav model pretpostavlja i
humanistékim naukama, kao kriterijum njihove nmosti. Naravno, kvantna fizika je
pokazala neodrzivost ovog modela u kiaem smislu pozivanja na zakone, tako da je on
modifikovan mogano&u podvaienja pod statistke pravilnosti. Savremena filozofija
nauke smatra da se kao kriterijum &aosti ne mora uzimati mognost deduktivnog
opravdanja, nego i istrazitka plodnost. Time se otvara mdgost uvdenja
interpretativnog pristupa i u prirodnim naukamayv€&darica pokusava da misli na ovom
tragu, premda se njegov koncept ,fleksibilnog stina“ mozda ne uklapa u potpunosti
u ovaj model. Kvajnov pojam ,naturaligkie epistemologije”, kao model znanja koji
pokuSava da razvije filozofsko tugemnje sveta uvazavausavremena n&na znanja,
moze takde biti plodonosan. Termin ,scijentizam® je u biloojem obliku suviSe
semanitki kompromitovan da bi bio upotrebljiv za jednu koeatibilisticku poziciju.
Medutim, postavlja se pitanje u koji kontekst mozZemovesbti Grinbaumovo
razumevanje Frojda. Na momente izgleda da Govedasireuje Grinbauma kao
zastupnika “fleksibilnog scijentizma*“, a potom p&kwna da kritiki razvije svoj odnos
prema njemu, oddelju¢i ga kao predstavnika ,tvrdog scijentizma“. Ipaktegko bilo
svrstati Grinbauma, iako je Hempelovenik, u ovaj model, pogotovo Sto on ostavlja
moguenost za interpretativne zahvate. Pre bi se mogilode je Grinbaum zastupnik
Jleksibilnog scijentizma®“. Govedatina pozicija predstavlja konvergentu poziciju
izmedu hermeneutike i scijentizma. Ovakav stav on prgodja i kao karakteristiku
Frojdove misli, za koju smatra da je kompatibilrea rgegovom pozicijom, odnosno
smatra da njegova poziciji proizilazi iz Frojdovansorefleksije psihoanalize. Takav
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pokusSaj predstavlja zanimljivo reSenje u konteks®rvladavanja uvrezenog antagonizma
izmedu tzv. kontinentalnog i analikog n&ina misljenja, koji je odavno prevden u
kontekstu savremenih filozofskih tendencija. Mada ste utisak da je i njegovo
shvatanje hermeneutike redukovano na metodologki, me uvazavajt njen legitimitet
kao zn&ajne filozofske teorije (ovo proizilazi iz razmatja hermeneutike iz perspektive
Habermasovodsaznanja i interesapozicije koju je i sam Habermas odavno napustio
krecu¢i se ka analitikim i neopragmatistkim koncepcijama).

Posebna vrednost ove knjige je skakanjenom pristupu i intuiciji autora da
oseti vazne filozofske probleme koji proizilaze psihoanalittke teorije. Situiranje
psihoanalize u interferentno podje nauke i metan&ae koncepcije, otvorilo je razne
moguenosti od kojih je autor na originalandma uatio ono Sto su mozda drugi propustili.
Ukljucivanje Frojda u tradicionalnu metodolosku debatjagitjenje — razumevanje, kao
i pronalazenje kompatibilnosti izrde obe pozicije, svrstava autora u predstavnike onog
misljenja kojem je stalo do komunikativhog diskurddisaoni dijalog i istinska
komunikacija su svakako one vrednosti po kojimarepoznatljiva filozofija, Sto i jeste
manir ove knjige.

Filozofija psihoanalizeoredstavlja svakako jedno zanimljivo Stivo kogkpSava
da se izdigne iz perspektive koju odlnps naSi filozofski tabori. Autor smatra da je
Frojdova teorija dobra osnova za zasnivanje ovabeeicije, Sto joj daje posebnu
aktuelnost u danasnjem vremenu.
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AUTORI

Dr Sidan Damnjanowi (1968), profesor filozofije. Objavio preko sto seékva
(kritika, ogleda, studija) i knjigevali recnik greSaka ne samo za novingkéedijalogike
i Re’nik greSaka

Mr Zana Damnjanovi (1970), magistar knjizevnih nauka i profesor eskte
jezika. Bavi se knjizevnom kritikom i pregenjem.

Stefan Erdoglija (1985), student Evropskih studig univerzitetu u Aarhuasu,
Danskoj. Diplomirao filozofiju na Filozofskom faketu u Beogradu. Saradnik CERIPa
od 2012. Objavio jedan néui rad.

Prof. dr Vladeta Jerdti(1924), psihijatar, knjizevnik, akademik. U Beodpae
zavrSio gimnaziju i Medicinski fakultet. Specijatao je neuropsihijatriju, a u
Svajcarskoj, Nemioj i Francuskoj psihoterapiju. Vise decenija jeairo duznost Sefa
Psihoterapeutskog odeljenja bolnice ,Dr DragiSa dvi&’. Kao profesor po pozivu
predavao je Pastirsku psihologiju i medicinu na @dgvskom fakultetu u Beogradu.
Autor je viSe od trideset knjiga iz gra&nih oblasti religije i psihoterapije i filosofije i
psihijatrije. Redovan jélan Medicinske akademije i Srpske akademije naukaetnosti.

Aleksandar Kristi (1969), profesor filozofije. Bavi se pisanjem faffskih
tekstova i organizacijom filozofskog zivota (takiemja u besednistvu, tribine, i sl).

Prof. dr Ksenija Maricki Gdanski je istaknuti helenista i neohelenista, etejis
prevodilac, predsednik DruStva za &ké studije Srbije, glavni urednik Zbornika za
klasine studije Matice srpske, nosilac Nacionalnog @miga za vrhunski doprinos u
kulturi Republike SrbijeClan je vise naknih i strignih udruzenja. Objavila je preko
trista nadnih radova i viSe knjiga, uz prevode &kih i modernih autora (Platon,
Plutarh, VitgenStajn, Mono, ¢ki pesnici). Dobitnik je prestiznih nagrada u zenlj
svetu.

Dr. sc. Zelijka Matijase¥j izvanredna profesorica na Odsjeku za komparativnu
knjizevnost, Filozofski fakultet u Zagrebu. ZavaSje studij komparativne knjizevnosti i
francuskog jezika i knjizevnosti na Filozofskom d#tktu u Zagrebu. Magistrirala je na
Sveuilistu Cambridge, Sidney Sussex College, s radniprpodrija psihoanalittke
teorije. Doktorirala je 2000. godine na Svi#istu Cambridge, Trinity College, s temom
iz podri&ja psihoanalittke teorije, s posebnim naglaskom na odnos psihibakel
teorije i filozofije. Objavila je knjige Lacan:ustrajnost dijalektike Strukturiranje
nesvjesnog: Freud i Lacablvod u psihoanalizu: Edip, Hamlet, Jekyll/Hyde
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Prof. dr Sreten Petro&(1940), redovni profesor FiloloSkog fakulteta Usmziteta
u BeograduClan je AICA — Association internationale des ciiig d’art. Pokretaje i
jedan od osniva Etno-kulturoloske radionicer Svrljigu i glavni i odgovorni urednik
casopisaEtno-kulturoloski zbornikClan redakcijeRe‘nika pojmova iz likovne umetnosti
pri SANU, dobitnik viSe uglednih nagrada, objaviadéset knjiga, m&u kojima i
Metafizika i psihologija slikeUmetnost i simbatke forme Boje i savremeno srpsko
slikarstvq Estetika Retorikg Ki¢ kao sudbinaDekonstrukcija esetetik&a autonomiju
umetnosti

Prof. dr Evangelos D. Protopapadakis (1972), pafePrimenjene etike na
Univerzitetu u Atini. Autor jecetiri knjige napisane na &wom, jedne na engleskom, a u
koautorstvu objavio je viSe knjiga. ¢gstvovao je na mnogim m@enarodnim
konferencijama. Trenutno je generalni sekretarzeiskog drustva Gke.

Dr. sc. Aneta Sandi(1973), doktor psiholoSkih nauka i psihijatar. @atbla
doktorsku disertaciju naslovljen®bjektni odnosi u psihoanalioj psihoterapiji
agorafobije i panihog poreméaja, Filozofski fakultet Univerziteta u Sarajevu, BiH.
Ucesnik méunarodnih kongresa psihologa i psihijatara, obgamik strénih publikacija
i nawnih radova. Pozivani predavana Odsjeku za psihologiju Filozofskog fakulteta
Univerziteta u Sarajevu, psihijatar u Privatnojgsirijskoj ordinaciji ,Dr.Sandi”.

Dr Georgios Steiris je profesor asistent Sredrijevee i renesansne filozofije na
Univerzitetu u Atini. Bavi se istrazivanjima plaieama u Renesansi, Sirenju filozofije
presokratovaca u 15. veku i italijanskim i arapskiticajima na poznu vizantijsku
filozofiju .
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